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Streszczenie

Ruch pielgrzymkowy Kaszuboéw wpisuje si¢ w kondycje cztowieka, ktory
znajduje si¢ ,,w drodze”. Specyfika ruchu pielgrzymowania zwigzana jest z istnie-
niem miejsc, gdzie znajdowaty si¢ cudowne wizerunki Matki Bozej. Zmiany
spoteczne, a takze postep technologiczny sprawit, iz zmienit si¢ sposob pielgrzy-
mowania, natomiast w zasi¢gu pielgrzymow zaistniaty nowe miejsca. Postepujaca
wspotczesnie laicyzacja sprawia, iz zmniejsza si¢ nasilenie ruchu pielgrzymko-
wego. Ogromng nadzieja jest jednak poboznos¢ ludowa matych ojczyzn, sprawia-
jaca, iz miejsca takie jak Sianowo, Swarzewo i Piaseczno sg nadal licznie odwie-
dzane w czasie odpustow. Pielgrzymowanie jest kluczem do zrozumienia w ogole
polskiej religijnosci.

Stowa kluczowe: pielgrzymowanie, Kaszubi, Kosciol, Matka Boza, Pomorze

CASSUBIAN PILGRIMAGES IN THE 20TH CENTURY
Abstract

The Cassubian pilgrimage movement corresponds with the human characteri-
stic of being ,,on the way”. Its focal points are the Marian shrines with miraculous
images. Due to the recent social and technological changes the way people parti-
cipate in pilgrimages has evolved. More remote locations have become much more
accessible. On the other hand, the laicisation phenomena have also taken their toll
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and there are fewer participants than before. A new opportunity arose from popu-
lar piety of local communities such as Sianowo, Swarzewo and Piaseczno. There
shrines are still popular among pilgrims during their patronal feasts. Undoubtedly,
the pilgrimage movement is a key to understand the Polish religiousness as such.

Keywords: pilgrimage, Cassubians, Church, Our Lady, Pomerania

Niniejsze przedtozenie moze by¢ z oczywistych wzgledow jedynie przyczyn-
karskie. Nie da si¢ bowiem w jednym wyktadzie adekwatnie uja¢ zagadnienia
patnictwa Kaszubow, ktore obejmuje kilka epok historycznych (okres zaboru
niemieckiego do 1920 roku, 19 lat Il Rzeczypospolitej, 5,5 roku niemieckiej oku-
pacji i wojny, 45 lat panowania systemu komunistycznego i trzydziestolecia
w I Rzeczypospolitej). Nalezatoby bowiem nie tylko opisac ,,aktywne” sanktu-
aria (ich dzialanie ewangelizacyjne i formacyjne, duszpasterzy, nabozenstwa,
specyfike) i zwigzany z nimi ruch pielgrzymkowy (geografi¢ pielgrzymek, ich
przebieg, liczebnos¢, program modlitewno-formacyjny), ale takze kontekst spo-
teczno-polityczny, w ktérym one funkcjonowaty , a takze potencjalne oddziaty-
wanie patnictwa na religijno$¢ i stan moralny spoteczenstwa. W niniejszym
wywodzie nie bgdzie tez podejmowana refleksja natury ogolnej, odnoszaca sie do
samej teologii miejsca §wigtego oraz postulatow pastoralnych, jakie Kosciot kato-
licki pod adresem sanktuariéw oraz ruchu patniczego kieruje'.

Poczatki wedrowania Kaszubow do lokalnych sanktuariéw maryjnych i pasyj-
nych trzeba wigza¢ z okresem baroku, zwanym tez czasem kontrreformacji lub
lepiej reformy katolickiej po Soborze Trydenckim (1545—-1563). Zmaganie z pro-
testantyzmem oraz rozkwit nowych zakonéw (m.in. jezuitow) przydaty dynamizmu
poboznosci katolickiej, ktora ,,wypowiadata si¢” m.in. w kulcie maryjnym i kal-
waryjskim (pasyjnym). Jednym z przejawow tej poboznosci bylto piesze pielgrzy-
mowanie (indywidualne, rodzinne i nade wszystko parafialne oraz regionalne) do
miejsc $wietych. W wieku XVII w Rzeczypospolitej byto 300 miejsc kultu maryj-
nego’. Okazja do patnictwa (czgsto wielodniowego) byly, zwigzane z przywilejami
papieskimi, dni odpustowe. Niektore sanktuaria, nie tyle z racji potozenia, ile
z powodu rosngcej popularnosci i famy, jakiej przydawaty im cudowne znaki
(zwlaszcza uznane za nadprzyrodzone uzdrowienia), nabieraly znaczenia ponadre-

! Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o poboznosci lu-

dowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, nr 261-287; por. A. Chelini, H. Branthomme,
Drogi Boze. Historia pielgrzymek chrzescijanskich, Warszawa 1996.

2 Zob. A. Witkowska, The Cult of the Virgin Mary in Polish Religiousness from the 15th Century,
w: The Common Christian Roots of the European Nations. An International Collogium in the
Vatican, t. 2, Florence 1982, s. 472.
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gionalnego, a w pewnym sensie ,,narodowego™. Na takie miejsce wyrosta Jasna
Gora, a nieco pdzniej Kalwaria Zebrzydowska. Kaszubskie i pomorskie sanktuaria
pozostawaty lokalnymi, co najwyzej regionalnymi miejscami swigtymi. Co wcale
nie znaczy, izby Kaszubi (zapewne w znacznie mniejszej liczbie) nie wyprawiali
si¢ np. do Czgstochowy. Godzi si¢ wspomnie¢, ze juz w potowie XVI wieku
Grzegorz z Sambora, kanonik kosciota $w. Anny w Krakowie, pisal:

Niewielka Czestochowa, ale wszystkie miasta
Calego $wiata swoim znaczeniem przerasta.
Tu nie tylko Polacy w $wigte mury spiesza

I Litwini pobozni gesta idg rzesza.

Tu mieszkancy gor naszych i cate Polesie,
Kaszubi i lud Moskwy hotdy swoje niesie®.

Na Kaszubach w XX wieku mamy do czynienia z lokalnymi sanktuariami
maryjnymi (Swarzewo, Sianowo, od roku 1970 Koscierzyna — formalnie, a od
1998 roku, czyli od koronacji wizerunku, faktycznie) i pasyjnymi (od potowy
XVII wieku Wejherowo oraz od 1917 roku Wiele), do ktérych pielgrzymowano
z terenow przylegtych. Znacznie rzadziej organizowano pielgrzymki wielodniowe
(Pielgrzymka Koscierska do Wejherowa czy relatywnie ,,nowa”, zainicjowana
w latach 80., pielgrzymka z Miastka do Sianowa), wymagajace troski o noclegi
1 wyzywienie na trasie. Symboliczny jest udziat Kaszubow w odpustach w Pia-
secznie; zaginat zas zupetnie ruch patniczy do Lak Bratjanskich i do Matki Boskiej
Bolesnej w Chetmnie nad Wista. W pamigci Kaszubow nie funkcjonuje juz tez,

3 Trzeba pamigtaé, ze przez wieki przez ,,nar6d” rozumiano wspdlnote obywateli, a wiec najpierw

szlachetnie urodzonych. Pdzniej — aczkolwiek nie bez oporéw — do tej kategorii aspirowato
bogatsze mieszczanstwo. Dopiero w XIX wieku ksztattuje si¢ — w oparciu o kryteria etniczne,
jezykowe, religijne i kulturowe — pojecie ,,narodu” jako wspdlnoty kulturowej i terytorialnej. Na
uksztattowanie si¢ narodu polskiego znaczny wptyw miat czas zaboréw oraz antypolska (a jed-
nocze$nie antykatolicka) polityka Rosji i Prus. Zob. Z. Zielinski, Kosciol i naréd w niewoll,
Lublin 1995, s. 5-9. Na takie ponadregionalne i ,,narodowe” sanktuarium wyrosta — juz w XV wie-
ku — Jasna Gora. Od potowy wieku XVI —na fali zmagania z protestantyzmem, ktory kult Maryi
zakwestionowal — szybko wzrastata liczba pielgrzymow. 8 wrzesnia 1650 r. — na odpust Naro-
dzenia Matki Bozej — zgromadzito si¢ 40 tys. patnikow, za$ na jubileusz trzechsetlecia Jasnej
Gory w 1682 1. az 140 tys. Zob. Z. Bania, S. Kobielus, Jasna Gora, Warszawa 1983, s. 46-47.
Zob. Grzegorz z Sambora, Czestochowa poemat wydany w roku 1568 u Siebeneychera z tacin-
skiego na jezyk polski, ttam. Wincenty Stroka, Krakow 1896, s. 29. Por. Z. Bania, S. Kobielus,
Jasna Gora, s. 26. O Kaszubach, pielgrzymujacych na Jasng Gore, pisat juz w potowie XV wie-
ku Jan Dlugosz, Historiae Polonicae, t. IV, Krakow 1873—-1878, s. 399. Edmund Puzdrowski
(Najswietsza Maryja Panna z Pomorza, s. 59) sadzi, ze wzmianki Grzegorza z Sambora o pat-
nikach z Kaszub dotycza przede wszystkim mieszkancéw Pomorza Srodkowego, ktore
w X VI wieku stopniowo zdominowali protestanci.
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w XIX wieku i na poczatku XX chetnie nawiedzane, potozone na krancu regionu,
sanktuarium w Trabkach Wielkich®.

W minionym stuleciu, w dos¢ Scistej korelacji z czynnikami spoteczno-poli-
tycznymi, pojawit si¢ na Kaszubach nowy, poniekad niespodziewany, impuls
peregrynacyjny. W latach 70. XX wieku niezwyktego dynamizmu nabrato, w dzie-
jach patnictwa niemajgce precedensu, piesze pielgrzymowanie Kaszubow i Pomo-
rzan na Jasng Gore. Zrazu dokonywato si¢ ono w ramach Pielgrzymki Warszaw-
skiej, ale od 1979 roku juz w Pielgrzymce Pomorskiej (torunskiej), by za lat kilka
ogarng¢ szerokie rzesze mlodziezy wedrujacej w regionalnych, dobrze zorgani-
zowanych grupach (chodzi zwtaszcza o Pielgrzymke Kaszubska ze Swarzewa (od
1982) oraz Pielgrzymke Koscierskg (od 1991).

Osobnym fenomenem jest tzw. turystyka religijna, czyli zorganizowane piel-
grzymowanie $rodkami transportu. Najpierw — bo na Pomorzu na szersza skale
po roku 1870 — pojawilo si¢ podrozowanie kolejowe. Zintensyfikowato si¢ ono
w potowie XX wieku. Z Kaszub udawano si¢ koleja od lat 60. na Jasng Goérg (co
miato zwiazek z Wielka Nowenng 1957-1966 przed Tysiacleciem Chrztu Polski),
anieco pozniej pojawila si¢ mozliwos¢ pielgrzymowania autokarowego do sank-
tuariow krajowych i zagranicznych. W latach 80. i1 90. pielgrzymowano w ten
sposob do wielu, wezesniej niedostgpnych, miejsc swietych (Wambierzyce, Bardo
Slaskie, Ludzmierz, Krakow, Kalwaria Zebrzydowska, Gidle, Niepokalanow,
$w. Lipka, Gietrzwald). Po roku 1990, wskutek rozpadu Zwiazku Sowieckiego,
uczeszczanym kierunkiem stata si¢ Ostra Brama w Wilnie, po drodze nawiedzano
za$ potozone w Polsce wschodniej sanktuaria lokalne. W latach 90. stopniowo
narastato uzywanie w podrozach do miejsc swietych samochodéw osobowych.
Na przetomie XX/XXI wieku udziat ,,pielgrzyméw samochodowych” w sanktu-
aryjnych odpustach lokalnych (Swarzewo, Wejherowo, Sianowo, Wiele) urdst do
imponujacych rozmiarow. W latach 80. XX wieku pojawia si¢, takze nowe, wyge-
nerowane przez rozwoj technologiczny i wzrost zamozno$ci mieszkancow, zja-
wisko pielgrzymek lotniczych, organizowanych przez diecezje, zgromadzenia
zakonne i parafie, a nieco pozniej takze przez wyspecjalizowane firmy turystyczno-
-pielgrzymkowe. Celem pielgrzymek lotniczych byt przede wszystkim — z racji
na Jana Pawta II — Rzym. Po roku 1989 religijna turystyka lotnicza kierowata sig¢
tez do Ziemi Swigtej, Lourdes, Fatimy i lezacej w Meksyku Gwadelupy.

5

Jakub Fankidejski (Obrazy cudowne i miejsca, s. 129—133) stwierdza, ze Matka Boska Trabkow-
ska czczona byta przez caty wiek XVIII; w I potowie XIX wieku do tego sanktuarium pielgrzy-
mowaly liczne rzesze Kaszubow, przede wszystkim z Ko$cierzyny, ktora co roku przychodzita
dzigkowac¢ za ocalenie z pozaru.
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1. MIEJSCA SWIETE NAWIEDZANE PRZEZ KASZUBOW W XX WIEKU

W II potowie XIX wieku Kaszubi licznie wedrowali nie tylko do Kaszubskiej
Jerozolimy w Wejherowie, ktora bez watpienia dzierzyta pierwszenstwo od konca
XVII wieku. Wejherowska Kalwaria stata si¢ dla Kaszubow miejscem wyjatkowym
zwlaszcza pod koniec XIX wieku, gdy budzita nie tylko uczucia religijne, ale
rozpalata polskg samoswiadomos$¢ patnikow. Gromadzac co roku dziesigtki tysiecy
wiernych, ktorzy modlili si¢ i §piewali w jezyku polskim, w wydatny sposdb
przygotowata” Kaszuboéw na wolng Polske, ktorej czuli sie synami i corkami®.
Godzi si¢ przypomnie¢ chocby o. Ambrozego Lewalskiego, ktory — jako jeden
z ostatnich zakonnikow ze skasowanego przez Prusakow klasztoru reformatow
w Wejherowie — przybywat na doroczne odpusty, by spowiadac i gtosi¢ budzace
ducha narodowego kazania’. Stawny kustosz Kalwarii, ks. pratat Walenty Dabrow-
ski, wtasnie na poczatku XX wieku zainicjowal kazania w jezyku kaszubskim.
Stad zapewne nazywano go ,.kroélem Kaszubow®. W Polsce miedzywojennej
Kalwaria stanowita swoiste centrum patnicze dla ludnosci kaszubskiej. Jak wspo-
minajg $wiadkowie, powojenne wznowienie wejherowskich odpustow spotkato
si¢ z nadzwyczajnym entuzjazmem wiernych. Przyczynit si¢ do tego m.in. powr6t
dawnych opiekundéw tego miejsca — franciszkanow-reformatow w roku 1946°.

Analogiczne procesy budzenia swiadomosci polskiej na Gornym Slasku przez rozbudowany ruch
patniczy opisuje Jan Gorecki, Pielgrzymki na Gérnym Slgsku w latach 1869—1914, Katowice
1994, s. 11-16. Autor zauwaza, ze ruch patniczy byt jednym z elementéw walki tak z nastrojami
antykatolickimi w spoteczenstwie (protestanci sprzymierzeni ze starokatolikami), jak i z uciskiem
pruskim (zwlaszcza przez kulturkampf).

Zob. J. Walkusz, Kalwaria Wejherowska pod zarzgdem duchowienstwa diecezjalnego, s. 60-62;
G .A. Kustusz, O. Ambrozy Lewalski — duszpasterz i patriota, w: Wejherowo. Dzieje, kultura,
Srodowisko. Materialy z konferencji naukowej Wejherowo 28-29.05.1993 r., Wejherowo 1993,
s. 179-188.

Ks. Jan Walkusz (Kalwaria Wejherowska pod zarzqdem duchowienstwa diecezjalnego, s. 64—67)
stwierdza, ze ks. Dabrowski czesto kalwaryjskie kazania glosit po kaszubsku nie dla samej no-
bilitacji kaszubszczyzny, ale dla ,,zamaskowania ich tresci” przed wladzami pruskimi. Jako je-
dyny kaptan diecezji chelminskiej miat zgode Generalnego Wikariatu w Pelplinie na Stowo Boze
po kaszubsku. Poniewaz miat wielki dar opowiadania i duze poczucie humoru, obdarzono go
tytutem ,,kréla Kaszubow”. Po kaszubsku glosit tez kazania na Kalwarii — gdy wtadze zabronity
mu wyglaszaé je po polsku — ks. Teofil Baczkowski z Mechowa, ktory rodowitym Kaszuba nie
byt.

Zob. A. R. Sikora, Droga do koronacji Obrazu Matki Bozej Wejherowskiej w zapisach Kroniki
Wejherowskiego Klasztoru z lat 1946—1999, w: Kult Pani Ziemi Wejherowskiej w Duchowej
Stolicy Kaszub. Materialy z sesji naukowej z okazji X-lecia koronacji obrazu Matki Bozej Wej-
herowskiej Wejherowo, 4 czerwca 2009, red. A. R. Sikora, Wejherowo 2010, s. 41.
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W dwoch gléwnych odpustach (Wniebowstapienia i Trojcy Swietej) braty udziat
dziesiatki tysiecy wiernych'’.

W I potowie XIX wieku Kaszubi do$¢ licznie (okolice Bytowa, Koscierzyny,
Kartuz, a nawet Leborka) pielgrzymowali do Matki Boskiej t.akowskiej. Sanktu-
arium to nazywano wtedy, ze wzgledu na jego znaczenie i popularnos¢, ,,pruska
Czgstochowg”. Dluga wyprawa (w dwie strony przynajmniej trzy tygodnie) anga-
zowata nie tylko patnikoéw, ale wymagala towarzyszenia konskich zaprzggow
i orkiestry detej. Kaszubskie patnictwo do L.ak miato charakter ponadparafialny,
pielgrzymi reprezentowali bowiem wiele wspdlnot. Rozmach sanktuarium nadali —
przybyli tam w roku 1624 — franciszkanie. Szczyt stawy tego miejsca maryjnego
przypadt na lata po koronacji papieskiej (1752), ktorej dokonat biskup chetminski
Wojciech Leski. Na stulecie koronacji (1852) pielgrzymce gniewskiej, ktora zaj-
mowata si¢ organizacja paci do Lak, przewodzit ks. Stanistaw Kujot. Grupa liczyta
okoto 3 tysiecy osob z Tucholi, Swiecia, Sliwic, Leborka, Koscierzyny, Kartuz,
Ugoszczy i Gniewu''. Kaszubi wyruszali z Lgborka w I niedzielg po Zielonych
Swiatkach, po drodze dotaczali patnicy z okolic Bytowa i Ko$cierzyny. Boze Ciato
pielgrzymi obchodzili w Pelplinie, a w sobote, po tej uroczystosci ruszali dalej.
Po przeprawie przez Wiste w Gniewie udawano si¢ (przez Prabuty) do Lak Bra-
tjanskich, skad — po spedzeniu tam kilku dni odpustowych — wracano do domu'?.
Ten kierunek pielgrzymowania ustat z racji kasaty przez wtadze pruskie klasztoru
ojcow reformatoéw w Lakach Bratjanskich w roku 1875, czyli w dwa lata po tzw.
ustawach majowych Sejmu Rzeszy"’. O masowym udziale wiernych $wieckich
i duchowienstwa w dorocznych odpustach swiadczy fakt, ze w potowie XIX wieku
uczestniczyto w nim od 20 do 30 tysiecy ludzi. Przez 10 dni trwania uroczystosci
(od Bozego Ciata do uroczystosci) codziennie rozdawano 16 tys. komunii $w.,
a postuge codziennie penito 24 spowiednikéw!*. Po kasacie i pozarze klasztoru
przyciagajacy tysiace patnikow z catego Pomorza (6wczesna diecezja chelminska,

10" Respondenci uczestniczyli jako dzieci w odpuscie Wniebowstapienia w latach 1947—-1949. Zarow-

no w sobotg, gdy celebrowano obchody kalwaryjskie, jak i w odpustowa niedziele, Wejherowo byto
dostownie oblegane przez tysiace przybyszow. Przed wyruszeniem procesji na obchody kalwaryj-
skie, cata wejherowska stardwka bylta szczelnie wypetniona zgromadzonymi ludZzmi. Inf. L. P. z Dg-
browki; Z. P., P. P. z Luzina; T. D z Szemuda; J. M. z Pomieczyna; B. K. z Bartomina.
' Zob. A. Korecki, Sanktuarium Maryjne w Lgkach Bratjanskich, Pelplin 2002, s. 36-37.
Wedtug zapisu ks. Stanistawa Kujota, ktory prowadzil kompani¢ gniewska w 1872 r. (ok. 1500
0s0b), wedrowali w niej mieszkancy wymienionych parafii i okolic. Zob. A. Korecki, Sanktuarium
Maryjne w Lgkach Bratjanskich, s. 102—106.
13- Zob. A. Korecki, Sanktuarium Maryjne w £gkach Bratjanskich, s. 72-79. 27 wrzeénia 1875 r.
proboszcz z Nowego Miasta ks. Jan Kloka, wygtosiwszy do ok. 1000 0sob kazanie o przeslado-
waniu Kosciola, zabrat z kosciota takowskiego Najswigtszy Sakrament, monstrancj¢ i kielichy.
Po usunigciu franciszkanow klasztor — az do pozaru 5 maja 1882 r. — stat pusty. Uratowana figu-
r¢ MB Lakowskiej przeniesiono do ko$ciota w Nowym Miescie.
Zob. A. Korecki, Sanktuarium Maryjne w Lgkach Bratjanskich, s. 111-114.
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a wczesniej archidiakonat pomorski), Kurpiéw oraz z katolickiej Warmii (ci kato-
licy, wedrujac w osobnych kompaniach postugiwali si¢ przewaznie jezykiem
niemieckim) kult Matki Boskiej L.akowskiej (dzi$ czczonej w kolegiacie w Nowym
Miescie Lubawskim) podupadt i juz nigdy nie zostat w tak masowej formie wzno-
wiony's.

Kaszubi mieli nieco blizej do potozonego pod Gniewem Piaseczna. Cho¢ brak
potwierdzenia w archiwaliach, w XVIII wieku pielgrzymowali juz do niego takze
Kaszubi. W czasie odpustu Narodzenia NMP spowiadato si¢ wtedy od 6 do 7 tys.
0so6b. W wieku XIX (do okresu kulturkampfu, czyli poczatku lat 70. XIX w.)
przybywato okoto 20 tys. patnikow (wszyscy pieszo lub furmankami, poniewaz
linia kolejowa nie przebiegata przez Piaseczno). Pdzniej, wskutek dotkliwych
represji, liczba uczestnikow znaczaco zmalata, do okoto 10 tys. W okresie mig-
dzywojennym ,,wielki odpust” gromadzil — wedle wiarygodnych danych — nawet
50 tys. uczestnikow. Z Grudzigdza, Torunia i Chelmna organizowano wtedy piel-
grzymki drogg wodna, statkami wycieczkowymi na Wisle. Juz wtedy (np. w 1928
r. grupa z Osia) niektore parafie przyjezdzaly do Piaseczna autobusami'®. Regu-
larnie do Piaseczna przybywata — co najmniej od lat 60. XX wieku — zorganizowana
kompania pielgrzymkowa z Koscierzyny. Wydaje si¢ jednak, ze Piaseczno — tak
przed, jak i po koronacji (8 wrzesnia 1968 r.) — bylo i pozostaje centrum kultu
maryjnego dla Kociewia i Borowiakow, w znacznie za$ mniejszym stopniu dla
Kaszubow. Proporcji tych nie zmienia fakt, ze do czasu budowy autostrady Al,
w Piasecznie co roku regulamie zatrzymywaly si¢ na modlitwe i msze $w. dziesiatki
autokaroéw z patnikami z Kaszub i Pomorza, udajace si¢ na Jasng Gore lub do
innych miejsc w Polsce centralnej i potudniowe;j.

W pierwszej potowie XX wieku male Sianowo promieniowato tylko na naj-
blizsza okolicg. Natomiast Swarzewo powoli — takze z racji na swe potozenie
geograficzne — skupiato patnictwo w wymiarze regionalnym. Niebagatelny wptyw
na jego znaczenie i rozw0j miata komunikacja kolejowa (na odpust Narodzenia
NMP przed 1939 r. przybywali koleja mieszkancy powstajacej Gdyni, Redy, Rumi,
Wejherowa, Gdanska i Luzina), pdzniej za§ — wedrujacy dotad pieszo — takze
rybacy 1 wczasowicze z Poétwyspu Helskiego. Sam za$ patniczy ruch pieszy ogra-
niczat si¢ do Wejherowa i kilku pobliskich parafii.

Warto zwréci¢ uwage, ze typowo ,.kaszubskie” wspotczesne maryjne centra
patnicze (Swarzewo, Sianowo) doswiadczyly apogeum swej popularnosci wzgled-
nie p6zno. Sanktuarium Krolowej Polskiego Morza w Swarzewie — gruntownie

Zob. tamze, s. 102. Dwa lata po zamknigciu sanktuarium w Lakach pelplinski ,,Pielgrzym”
(z 8 wrzesnia 1877) pisat, ze Matka Boza ,,wyszukata sobie” na polskiej Warmii Gietrzwald,
ktory stat si¢ celem ,,tlumnych pielgrzymek”. To nowe miejsce objawien stato si¢ na wiele lat
gléwnym sanktuarium dla Ziemi Lubawskiej.
J. Perszon, Piaseczno. Sanktuarium i ruch pgtniczy w czasach wspotczesnych (XX i XXI wiek),
s. 84.
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opracowane w monografii Eugeniusza Pryczkowskiego — wiekszego znaczenia
nabrato na przetomie XIX i XX wieku. Z catg pewnoS$cig sanktuarium to byto
uczeszczanym miejscem juz w wiekach wezesniejszych. Duze znaczenie miato
juz w wieku XVII; patnicze grupy zorganizowane (pieszo i furmankami) przyby-
waty do Swarzewa z Gdanska, Leborka i1 Stupska. Liczba patnikow rosta zwlasz-
cza w nastegpstwie uroczystej koronacji cudownego wizerunku Madonny z Dzie-
cigtkiem w roku 1937, by swe apogeum osiggna¢ pod koniec minionego stulecia.
Z kolei Sianowo, dtugo pozostajac li tylko malym, lokalnym osrodkiem kultu
Maryi, zaczeto przycigga¢ wiernych w Il potowie XIX wieku, rozkwitto za§ dopiero
w I potowie XX wieku, stajac si¢ wspdtczesnie najbardziej uczgszczanym sank-
tuarium na Kaszubach. Zorganizowane, parafialne i srodowiskowe pielgrzymki
piesze do Krélowej Kaszub zaczely si¢ na dobre dopiero w roku ,,rewolucji Soli-
darnosci”, czyli w 1980'". W ostatnich kilkunastu latach sanktuarium to przyémito
(jesli chodzi o rozmach uroczystosci odpustowych i liczbg pielgrzymow) pozostate
sanktuaria kaszubskie. Liczbe uczestnikow lipcowego odpustu MB Szkaplerznej
w ostatnich latach szacuje si¢ na 15-25 tys. Oznacza to, ze wlasnie Sianowo
wyrosto na nowe ,,duchowe centrum” Kaszub. Ten sam proces dostrzec mozna
w relatywnie nowym miejscu $wigtym, jakim jest od 1917 roku Kalwaria Wie-
lewska. Jej erekcja wywotata entuzjazm religijny mieszkancéw Kaszub Potudnio-
wych. Gast on powoli w latach po Il wojnie Swiatowej, by rozkwitnag¢ w ostatnich
kilkunastu latach, takze za sprawa koronacji czczonego tu obrazu Maryi z Dzie-
cigtkiem.

2. EKLEZJALNE I SPOLECZNE UWARUNKOWANIA
RUCHU PATNICZEGO

Zycie i dziatanie Kosciota jest konsekwencja tajemnicy Wcielenia Syna Bozego
i dzieta zbawczego, ktorego dokonat. Jezus Chrystus — aczkolwiek nie wprost, ale
etapami — zalozyt wlasng wspdlnote religijng, wyposazyt ja w srodki zbawienia
(Stowo Boze i sakramenty) i w tym $rodowisku wiary pozostaje obecny. Poniewaz
Kosciot jest Ciatem Chrystusa, uobecnia Jego dziatanie i w pewnym sensie prze-

17 Wedle danych, ktore zebrat Eugeniusz Pryczkowski, pierwsza piesza grupe patnicza do Sianowa
odnotowano na I rocznicg koronacji figury 10 wrzesnia 1967 r. z Szymbarka. P6Zniej okazjonal-
nie przybywaty pieszo (np. z Kartuz), grupy mtodziezy organizowat ks. E. Kupper. Zdecydowa-
nie czg$ciej przybywano autobusami, pieszo i rowerami. ,,Odpustowa” pielgrzymke zorganizowat
franciszkanin, o. Janusz Jedryszek z Leborka wraz z dziataczami ZKP w dniu 13 wrzesnia 1980 .
W nastepnych latach pojawity si¢ kolejne piesze kompanie parafialne (Sierakowice, Linia,
Strzepcz, Kartuzy, Prokowo), by — juz w wolnej Polsce — rozszerza¢ si¢ na kilkadziesigt parafii.
Zob. E. Pryczkowski, Swionowsko nasza Matinko. Dzieje parafii i sanktuarium oraz cuda Kro-
lowej Kaszub, s. 259-260.
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dtuza misj¢ Zbawiciela. Pozostaje jednak, w ziemskim wymiarze (Kosciot piel-
grzymujacy) wspolnota ludzka, ,,zanurzona” w histori¢, meandry systemow
spotecznych i politycznych, sytuacje¢ ekonomiczng i zmieniajace si¢ trendy kultu-
rowe. Historyczne uwarunkowania silnie oddziatujg (a nieraz wrecz je determinuja)
takze na dziatalno$¢ sanktuariow oraz zwigzany z nimi ruch patniczy. W perspek-
tywie wiary (ale takze nauczania Kosciota) oba te fenomeny maja wymiar nie
tylko spoteczny i kulturowy, ale przede wszystkim religijny, czyli teologiczny. Sa
bowiem najpierw przejawem dzialania Bozego, a dopiero wtérnie owocem zaan-
gazowania ludzi (wiernych $wieckich i duchowienstwa). Stad zasadne jest wpierw
podjecie refleksji nad ,,boska genealogia” kaszubskiego pielgrzymstwa, by nastep-
nie — cho¢ jedynie fragmentarycznie — ukazac jego kontekst spoteczny, polityczny
i kulturowy.

2.1. Boza (pneumatologiczna) geneza sanktuarium i ruchu pgtniczego

Motorem aktywnosci patniczej, zrodzonej z glgbokiej poboznosci (wyprawa
wymaga bowiem nie tylko kilku lub kilkunastodniowego marszu, zwigzanego
z wielu niewygodami, a czgsto takze naktadéw finansowych) byto (a poniekad
ciggle jest) przeswiadczenie, ze w sanktuarium dzialanie Boze (najczesciej przez
Maryje czy innych §wietych) jest w tajemniczy sposob intensywniejsze, mocniej-
sze, bardziej namacalne i skuteczne. Przez wieki Kos$ciot troszczyt si¢ o sanktuaria,
goscince dla patnikow, religijny charakter peregrynacji i poprawne rozumienie jej
istoty. Niemniej sam zwyczaj udawania si¢ (pieszo, konno, drogg morska, a od
polowy XIX wieku takze kolejg) do miejsc swigtych ciagle uchodzit za forme
poboznosci ludu. Wtadze Kosciota wiedzialy, ze trzeba ja nadzorowac, strzec przed
wypaczeniami, na ile si¢ da formowac, ale pielgrzymka nigdy nie stata si¢ w petni
instytucja eklezjalng'®. Dtuzsze pielgrzymowanie, zapewne z racji historycznych,
czesto bywato kojarzone z wtdczggostwem i unikaniem obowigzkéw'?. Pewne
analogie zawiera anegdota: gdy w 1977 roku éwczesny wikariusz w Luzinie chciat
si¢ z kilkoma lektorami uda¢ na piesza Pielgrzymke Warszawska, od swojego —

Salvador Ryan (Some Reflections on Theology and Popular Piety: a Fruitful or Fraught Rela-

tionship?, “The Heythrop Journal” 53(2012), s. 961-971) udowadnia, ze podziat na religijno$¢
elitarng (wysoka, uczona, ortodoksyjna, poprawna teologicznie) i ludowa (prosta, masowa,
wiejska, ,,skazong” btedami i zabobonami) jest chybiony. Dlatego lepiej uzywa¢ terminu ,,po-
boznos¢ popularna” i ,,masowa”, ktory adekwatnie ujmuje zjawisko religijnosci znacznej wigk-
szo$ci danej populacji. Jej cztonkowie — we wlasciwy sobie i specyficzny sposob — religijnie
,»uktadaja swe relacje ze $wiatem nadprzyrodzonym”.
W religijnym $redniowieczu dalekie pielgrzymki (np. do Composteli) zadawano jako pokute
ztoczyncom, w nadziei, ze juz do domu nie wroca. Zob. H. Zaremska, Pielgrzymka jako kara za
zabéjstwo: Europa Srodkowa XIII-XV w., w: Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej
Europy, red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa 1995, s. 147-156. Piesze pielgrzymowa-
nie jako kare za publiczne przestepstwa naktadano tez na osoby koronowane. Zob. J. Sumption,
Pilgrimage. An Image of Mediaeval Religion, Totowa 1976, s. 98-99.
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starszego juz, ale bardzo gorliwego i rozgarnig¢tego duchowo proboszcza — ustyszat:
»pO €0”’?

Dopiero pod koniec XX wieku, czyli w okresie pontyfikatu Jana Pawta II,
pojawita si¢ proba teologicznego umocowania w doktrynie katolickiej zarowno
sanktuarium, jak i ruchu patniczego. Jan Pawet II, m.in. podczas poswigcenia
Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Krakowie—t.agiewnikach (w sierpniu 2002)
odpowiedzial na pytanie, jak to si¢ dzieje, ze jedne miejsca swiete zdobywaja
u wiernych ,,pierwszenstwo” przed innymi, a Kosciot (w osobie biskupa miejsca
lub papieza) ratyfikuje ten ich tajemniczy (nie dajacy si¢ logicznie wytlumaczy¢)
,»Wybor”. Wskazat na ,,zmyst wiary ludu Bozego” — sensus fidei, czyli tajemnicze
dziatanie Ducha Swietego w sercach wierzacych, ktory motywuje ich do uznawa-
nia jakiego$ miejsca (obrazu, figury, grobu §wigtego, krucyfiksu, kosciota) za
szczegblne 1 wybrane przez samego Boga®. Dopiero wtornie pasterze Kosciota
rozpoznaja to dziatanie Ducha Swigtego i podejmuja kanoniczna decyzje o utwo-
rzeniu (erygowaniu) sanktuarium?®'. Analogiczny mechanizm wspdlnotowego
rozeznawania woli Bozej 1 postuszenstwa wierze — bo do tego sprowadza si¢
przeciez dojrzewanie pewnych form poboznosci ludowej — odegrat kluczowa rolg
np. w ostatecznym zatwierdzeniu w Kos$ciele prawdy o wniebowzigciu Najswigt-
szej Maryi Panny. Pius XII, po konsultacji z episkopatem $wiata, ogtosit ten dogmat
— cho¢ sama wiara (zwlaszcza w Kosciele Wschodu) w te prawde trwata w Bozym
ludzie nieprzerwanie — dopiero w 1950 roku?’. Podobny — cho¢ trwajacy ,,tylko”
dwanascie stuleci — proces obserwujemy w odniesieniu do klarowania si¢
w Kosciele prawdy o czys$écu. ,,Dojrzewanie” czyscéca i jego teologiczna walory-
zacja przez Kosciol nastapilty po wiekach modlitwy i wstawiennictwa za dusze
zmartych. Magisterium Ko$ciota przyjeto i doprecyzowato powszechng wiarg
W ,,stan przejsciowy”, czyli oczyszczenie po $mierci (purgatorium) dopiero

20 Por. J. Perszon, Kalwaria Wielewska jako nowe centrum kultu pasyjnego na Kaszubach, w: Kal-

waria Wielewska. Stulecie trwania (1915-2015), red. B. Gorczynska-Przybytowicz, F. Mudzo,
M. Jania-Szczechowiak, Poznan 2017, s. 29-31.

Zob. J. Adamczyk, Szczegdlna przyczyna poboznosci jako istotny warunek istnienia sanktuarium
(kan. 1230). Aspekt kanoniczny, ,,Salvatoris Mater” 13(2011) nr 1-2, s. 230-246. Autor zwraca
uwagg, ze odnoszace si¢ do pielgrzymujacych do sanktuarium wyrazenie ob peculiarem pietatis
causam (z powodu szczegdlnej przyczyny poboznosci) odnosi si¢ do egzystencjalnie, osobowo
i duchowo ,,do$§wiadczania” przez nich ,,przyciagania”. To zas§ wzbudzane jest przez samego
Boga, ktory jest glownym inspiratorem i tworcg sanktuarium. Pielgrzymowanie wiernych jest
wigc ,,odpowiedzia” na Boza moc przyciagajaca i promieniujaca z sanktuarium. Por. Jan Pawet
11, Redemptoris Mater, nr 28.

Konstytucj¢ dogmatyczna Munificentissimus Deus Pius XII ogtosit nie w reakcji na jakas herezje,
ale z przekonania Ko$ciota, obecnego w sensus fidei, co do cielesnego wyniesienia Maryi do
niebieskiej chwaty. Zob. P. Beyga, Poboznos¢ ludowa jako miejsce urzeczywistniania sie sensus
fidei na przykladzie dogmatu o wniebowzigciu Maryi Dziewicy, ,,Teologia w Polsce” 10,2 (2016),
s. 165-175.
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w potowie XIII wieku, przy okazji eliminujgc ekstrawagancje, fatszywe wyobra-
zenia czys$cca, btedy i naduzycia®.

Ten zmyst wiary wierzacych jest zakorzeniony w charyzmacie prawdy (nie-
omylnosci i niezawodnosci), ktorego Chrystus udziela przez Ducha Swietego
swemu Kosciolowi, by ten w wierze nie zbtadzil. Katechizm (889) stwierdza: ,,dla
zachowania Kosciota w czysto$ci wiary przekazanej przez apostotow sam Chry-
stus, ktory jest prawdg, zechciat udzieli¢ swojemu Ko$ciotowi uczestnictwa
w swojej nieomylnosci”*. Katechizm (nr 92) naucza: ,,0go6t wiernych ... nie moze
zbladzi¢ w wierze i t¢ szczegdlng swoja wlasciwos¢ ujawnia przez nadprzyrodzony
zmyst wiary catego ludu, gdy ‘poczynajac od biskupoéw az do ostatniego z wiernych
swieckich’ujawnia on swa powszechng zgodnos$¢ w sprawach wiary i obyczajow”.
Dzieki mocy Ducha Swietego wierzacy moga wzrastaé w rozumieniu tajemnic
objawionych i do§wiadczanych spraw duchowych (Katechizm nr 94). Nieomylno$¢
catego Kosciota warunkuje wigc zmyst wiary wiernych, czyli — jak stwierdza
Marek Pyc —,,duchowa intuicjg, wyrastajaca z nadprzyrodzonej cnoty wiary.” Na
mocy chrztu wierzacy jest uzdolniony do intuicyjnego, do§wiadczanego i ,,przed-
pojeciowego” poznania prawdy objawionej, do trwania w wierze i rozumienia
tego, w co Kosciot wierzy®. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna dodaje, ze
zmyst duchowy pozwala wierzacym — w ramach funkcji prorockiej — spontanicz-
nie rozeznawac, czy dana nauka (i praktyka) jest zgodna z Ewangelia i wiarg
apostolska, czy tez nie*. Kardynat John H. Newman juz w XIX wieku pisat, ze
sensus fidelium przejawia si¢ raz przez enuncjacje episkopatu, kiedy indziej przez

2 Zob. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: M. Kowalczyk, Z. Danielewicz,
Dogmatyka tom 6. Traktat o stworzeniu. Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, Warszawa 2007
s. 366-377.

Duch Swiety nieustannie napehia caly Ko$ciél, mieszka w wierzacych i jest Sprawca oraz za-

sada jednosci eklezjalnej wspodlnoty. On tez rozdaje taski i postugi, wyposaza Kosciot w rozne

dary, czyli charyzmaty. Zob. Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, w: Sobor Watykan-

ski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 2..

% Chodzi o bezposrednia, intuitywna (a wigc nie dajaca si¢ do konca skonceptualizowac) zdolnosé
rozpoznawania w jednosci z Ko$ciotem ,,spraw Bozych”. Ten ,,zmyst wiary” jest darem Ducha
Swif;tego. Zob. M. Pyc, Poboznos¢ ludowa a sensus fidei, ,,Studia Gnesnensia” t. XXVII (2013),
s. 49-51. Leon Siwecki (‘Sensus fidei’ jako dar Ducha Swietego dla Kosciola, ,,Studia Theolo-
gica Varsoviensia” 43/1, 2005, s. 86) catos¢: 79-98) pisze: ,,Sensus fidei stanowi swoistg forme
poznania osobowego, ktore poprzedza poznanie refleksyjne. Jest owocem wiary, taski i Ducha
Swictego, ktory dziata w wierzacych poprzez dary i charyzmaty. W ten sposéb wierzacy moga
lepiej poznawac i rozumie¢ prawdy wiary. Z mocy wiary cztowiek otrzymuje zdolnos¢, ‘czujnosé’,
wrazliwo$¢ na rzeczy Boskie. Chodzi tutaj o swego rodzaju ‘$wiatlo’ i ukierunkowanie wobec
wszystkiego, co nalezy do przedmiotu, przestrzeni wiary. [...]. Wierzacy, ktory zyje intensywnie
wiara, nie tyle zauwaza okre$lona, ‘sucha’ liczbg twierdzen czy formut intelektualnych, ile raczej
spotyka si¢ z zywa Nowina, z Rzeczywisto$cia, w ktora wierzy. Sw. Tomasz wyrazi to doskona-
le w stwierdzeniu: ‘Actus autem credentis non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem””.

26 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zyciu Kosciola, tam. M. Moskal,
Krakow 2015, nr 49.
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doktorow Kosciota i zwyktych wiernych; manifestuje si¢ w liturgiach, zwyczajach
i obrzedach, w wydarzeniach religijnych i ruchach, stowem — w catej historii?’. Marek
Pyc wnioskuje, ze zmyst wiary jest — obok Pisma Swigtego i Tradycji (oraz Magi-
sterium Kosciota i teologii) — pierwotng instancja w rozeznawaniu i rozwoju wiary
chrzescijanskiej?®. Specyficznym ,,miejscem” przejawiania si¢ zmystu wiary Bozego
ludu jest poboznos¢ ludowa. Jest ona owocem dziatania Ducha Swietego. Wyptywa
z wiary KoSciota, w niej jest zakorzeniona i do niej (jako swej ,,normy’’) winna si¢
stosowac. Sama jednak wielorako na te¢ wiarg oddziatuje i ja praktycznie wyraza®.

Jozef Borzyszkowski, analizujgc przyczyny ,,powodzenia”, czyli popularnosci
pewnych miejsc swietych u wiernych, wyliczajac aktywno$¢ ludzi (fundatorzy,
organizatorzy, duszpasterze sanktuarium) uzywa okre$lenia ,,sita tradycji”*.
Pomorski historyk, objasniajac jezykiem naukowym tradycje jako ekwiwalent
sensus fidelium dodaje, ze ma na mysli ,,przekazywanie z pokolenia w pokolenie
obyczajow, przekonan, zasad, wierzen, sposobow myslenia, odczuwania, trakto-
wania wydarzen z przesztosci (niekiedy niesprawdzonych) jako historii, czgsto
wbrew nauce historycznej i zewngtrznej propagandzie™'. Uczony idzie sladami
innego historyka, ks. Stanistawa Kujota, ktory — podsumowujac losy pomorskich
sanktuariow w XIX wieku — decydujacg role w ich zaistnieniu i rozwoju przypisat
postawie wiernych $wieckich. Ks. Kujot pisze: ,,Ile doj$¢ mozna, zadne z przyto-
czonych tu miejsc nie nabrato stawy i rozgtosu przez ksiezy; lecz wszystkie staty
si¢ cudownymi przez glos i wyrok wiernych $wieckiego stanu*. Ten ,,zmyst wiary
ludu Bozego” moze si¢ manifestowac takze przez bierny opo6r i sprzeciw. Tak byto

27 Zob. P. Beyga, Poboznos¢ ludowa jako miejsce urzeczywistniania sig sensus fidei, s. 167—168.

28 Zob. M. Pyc, Poboznos¢ ludowa a sensus fidei, s. 53—54. Teolog dodaje, ze zmyst wiary podlega
Magisterium, ale pozostaje samodzielny i nie moze by¢ wyprowadzany z Urzgdu Nauczyciel-
skiego Kosciota.

Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii, nr 61.

Zob. J. Borzyszkowski, Sanktuaria maryjne Pomorza w diecezji chetminskiej — legenda, tradycja
i historia, w: tenze, Z dziejow Kosciota katolickiego na Kaszubach i Pomorzu w XIX i XX wieku,
Gdansk—Pelplin: Bernardinum 2000, s. 254-255.

Zob. J. Borzyszkowski, Sanktuaria maryjne Pomorza, s. 260. Autor dodaje, ze w przypadku
sanktuarium Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy w Toruniu (koronowanej w 1967 r.), jak i usta-
nowienie przez biskupa chetminskiego (1983 r.) odbudowane;j starej fary w Swieciu jako diece-
zjalnego sanktuarium Matki Boskiej Czestochowskiej nie sprawilo, izby miejsca te staty sig¢
klasycznymi sanktuariami. Gdy zabraknie trwalej, silnej tradycji oraz opartego na niej ,,ludowe-
go” patnictwa, miejsce §wigte pozostaje w pewien sposob ,jatowe”.

Pelplinski uczony dodaje, ze w wielu przypadkach wtasnie duchowni czg¢sto sprzeciwiali si¢ czci
jakiego$ obrazu czy rzezby, zwlaszcza poza murami wlasnego kosciota i bywali oporni w przyj-
mowaniu nadzwyczajnych wydarzen (objawien, cudéw). Zob. S. Kujot, Miejsca cudowne Naj-
Swietszej Maryi Panny w Prusach Krolewskich (Dyecezya Chetminska), w: Ksigga Pamigtkowa
Maryanska ku czci piecdziesieciolecia ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej
Mary Panny, Lwow 1905, s. 37, cyt. za: J. Borzyszkowski, Sanktuaria maryjne Pomorza, s. 261.

29

30

31

32



KASZUBSKIE PIELGRZYMOWANIE W XX WIEKU 245

w Sianowie. Gdy nowy — nieobeznany z lokalna tradycja proboszcz Jozef Griinholz
(od 1862 jako lokalny wikariusz, od 1865 proboszcz) — zabral si¢ za remont
kosciota, usungt z oltarza gtownego czczong od dawna Madonng z Dziecigtkiem,
a zastapit ja wigkszg (i w jego mniemaniu zapewne bardziej dostojng) figurg Maryi
Niepokalanej, spotkat si¢ ze zrazu ,,cichym”, pdzniej za$ takze z formalnym
i publicznym sprzeciwem wiernych $wieckich. Przez kilka lat nie zwazat na pro-
testy 1 narzekania parafian i patnikéw. Dopiero interwencja chelminskiej kurii
biskupiej sktonita go do odrestaurowania figury i umieszczenia jej w ottarzu
glownym w roku 18813,

Podobna, ,,teologiczng” sekwencje dziatan widzimy w odniesieniu do Swarzewa
i Sianowa, gdzie pobozno$¢ ludu, rozpoznajaca ,,nadzwyczajno$¢” i nadprzyro-
dzonos¢ oddziatywania figur Madonny z Dziecigtkiem, z biegiem czasu ,,wytwo-
rzyta” sanktuarium i ruch patniczy. Ta sama prawidlowo$¢ wydaje si¢ obowigzy-
wac w przypadku, gdy ,,miejsce $wiete” zostato wymyslone i ufundowane przez
wybitne osoby $wieckie i duchowne. Tak przeciez byto z wojewodg malborskim
Jakubem Wejherem, ktory dostownie ,,0d zera” zatozyt w potowie XVII wieku
kalwarig na wzgorzach okalajacych Nowe Miasto, czy z Kalwarig Wielewska,
zbudowang spotecznym wysitkiem licznych katolikow $wieckich z inspiracji
ks. Jozefa Szydzika. Warto zauwazy¢, ze u genezy tych kaszubskich sanktuariow
znajdujemy — czasem na poty legendarne — ,,cudowne” historie, ktére dla ludzi
wiary sg znakiem Nieba, nadprzyrodzong interwencja ,,domagajaca si¢”” odzewu
ze strony ludzi. W przypadku Sianowa i Swarzewa sg to zjawienia Matki Boskiej
czyli mariofanie, dla Wejherowa i Wiela tajemnicze natchnienia, nieodparta (choé
bardzo trudna w realizacji) pewnos¢, ze fundowanie Kalwarii jest ,,wolg Bozg™?*.

33 Zob. E. Pryczkowski, Swiénowsko nasza Matinko. Dzieje parafii i sanktuarium oraz cuda Krélowej

Kaszub, Banino 2016, s. 117-118.

Zob. E. Pryczkowski, Swionowsko nasza Matinko, s. 55-59. Autor przytacza ludowa tradycje

o ,,wedrowaniu” figury migdzy Mirachowem i Sianowem oraz zjawianiu si¢ Madonny w krzaku

paproci. Z kolei Madonna Swarzewska (E. Pryczkowski, Krolowa Morza. Dzieje kaszubskiego

sanktuarium Matki Boskiej Swarzewskiej, Swarzewo—Banino 2019, s. 50-51) zostata znaleziona
przy zrddle, a po przeniesieniu do kosciota w Helu ,,wrdcita”. Miata, po wyrzuceniu jej przez
luterskich Helan — wedle jednej z wersji — zosta¢ znaleziona nad brzegiem Zatoki Puckiej. Po-
dobne opowiadanie leglo u genezy sanktuarium maryjnego w Lakach Bratjanskich. Zob. J. Fan-
kidejski, Obrazy cudowne i miejsca w dzisiejszej diecezji chetminskiej podtug urzedowych akt

koscielnych i miejscowych podan, Gdynia 2011, s. 44—47.

3 Wojewoda Wejher budujac Kalwari¢ powotywat si¢ na $lub, ktory uczynit podczas walk pod
Biala Smolenska w 1634 r. Zob. J. Wieckowiak, Kalwarie barokowe w Polsce, Gdansk—Wejhe-
rowo 2006 s. 171-172; G. A. Kustusz, Swiete Gory Wejherowskie, Gdynia 1991, s. 15-19.
Franciszkanin uwaza, ze istotny wptyw na fundatora miat jego bliski wspotpracownik, archidia-
kon pomorski Jan Mateusz Judycki. O motywach, ktére powodowaty ks. Jozefem Szydzikiem,
pisze Jozef Borzyszkowski (Wielewskie Gory. Dzieje Wiela i jego kalwarii, Gdansk 1986,
s. 171-175). Wedle ks. Zdzistawa Ossowskiego mysl zbudowania kalwarii zrodzita si¢ juz
w 1905 r., gdy ks. Szydzik objat parafie w Wielu, a pobudka byt fakt zwiedzania przez niego
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W nastepstwie znakow z nieba dane miejsce staje si¢ ,,Swietg przestrzenia”, sferg
intensywnego dziatania Boga i doswiadczania Jego obecnos$ci*®. Ostateczng wery-
fikacja ,,prawdy” tych przejawow-ingerencji sfery nadprzyrodzonej (czyli auten-
tycznego zamystu Bozego) jest — w obydwu przypadkach — oddzialywanie sank-
tuariow na kolejne pokolenia oraz ma ruch patniczy.

Nie da si¢ wigc (cho¢ niektorzy pewnie probowali) ,,stworzy¢” sanktuarium
odgornie, decyzja wladzy eklezjalnej. Whasnie dlatego pewne sanktuaria zanikaja,
a inne nabierajg duchowego znaczenia w ,,geografii miejsc pielgrzymkowych”.
Z tej perspektywy bardzo intrygujacym przypadkiem jest np. Medjugorie, ktore
— bez oficjalnego uznania tzw. objawien maryjnych (mariofanii) przez Kosciot —
faktycznie stalo si¢ jednym z wiodacych sanktuariow (centrow pielgrzymkowych)
katolickiego $wiata’’. Warto jednak pamigtaé, ze ostroznos$¢ pasterzy Kosciota
w podejsciu do tzw. objawien jest solidnie uzasadniona. Takze w dziejach najnow-
szych (lata 80. XX wieku) mieli$my w Polsce do czynienia (np. Otawa na Slasku,
Okonin w Torunskiem) z pseudo-objawieniami maryjnymi, ktore fascynowaty
tysiagce gorliwych katolikow. Wielu z nich pozostawato ,,gluchymi” na stanowisko
Kosciota (biskupow miejsca), wzywajace do powstrzymania si¢ od fatwowierne;j
akceptacji rzekomych zjawisk nadprzyrodzonych?*.

kalwarii w okolicach Monachium. Wedle innej wersji odwiedzit go w Wielu kolega szkolny,
natenczas ksigdz pracujacy w Monachium. Podczas zwiedzania okolicy, peten zachwytu miat
stwierdzi¢, ze sg tu idealne warunki na budowe kalwarii. Go$¢ przedstawit propozycje budowy
kalwarii panstwu Durajewskim, ktérzy zobowiazali si¢ przekaza¢ ziemi¢ na ten cel. Wygtosit tez
w kosciele kazanie, zachecajace parafian do tego ambitnego przedsigwzigcia. W liscie (20 maja
1915 r.), w ktorym ks. Szydzik (ktory wezesniej jako wikariusz sam pielgrzymowat do Wejhe-
rowa z Oliwy), gratulowal ks. Walentemu Dabrowskiemu godnosci kanonika, informuje go, iz
ma zamiar budowac¢ kalwari¢. Dodat, Ze jest urzeczony przyktadem troski ks. Dabrowskiego
o Kalwari¢ Wejherowska. Pisal, ze gdy jego parafianie ustyszeli o projekcie, wspominali, iz
istnieje w Wielu dawna tradycja, ze Jakub Wejher rozwazat mozliwos¢ budowy kalwarii wlasnie
tutaj. O wyborze Wejherowa miata zdecydowac ptynaca tam rzeka Biala (czyli Cedron).
Zob. W. Lysiak, Swieta przestrzeh. O pielgrzymkach, pielgrzymowaniu, miejscach pielgrzymko-
wych i poboznosci ludowej w dawnym Ksigstwie Pomorskim, Poznan 2010, s. 13-24.
Por. J. Perszon, Trudnosci eklezjalnej recepcji objawien prywatnych, ,,Studia Koszalinsko-Ko-
tobrzeskie”, 26(2019), s. 133-164; D. Rafalska, Medjugorie: prawda czy fatsz? Identyfikacja
domniemanych ,, objawien” z Medjugorie w swietle kryteriow teologiczno-psychologicznych,
Lublin 2003; D. Szczerba, Sekret Medjugorie. Objawienia, historia, Swiadectwa, Krakow 2017.
O tych ,,objawieniach” pisze Hubert Czachowski, Cuda, wizjonerzy i pielgrzymi. Studium reli-
gijnosci mirakularnej konca XX wieku w Polsce, Warszawa 2003. Postawa entuzjazmu wzgledem
nowych ,,objawien” wyrasta z poboznosci ludowej (masowej), ktdra koncentruje si¢ nie na ich
obiektywnej ,,prawdziwosci”, ale na subiektywnym przekonaniu o tym, ze Bog realnie dziala
w $wiecie, interweniuje, jest najdostowniej ,,zywy”. Zob. J. Kumala, Fenomen zjawien maryjnych
w przestrzeni poboznosci ludowej, w: Wokot objawien maryjnych. Polskie poktosie XXII Miedzy-
narodowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego w Lourdes (4—8 1X 2008), red. T. Siudy,
G. M. Bartosik, Cz¢stochowa 2009, s. 108—109.
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Z tego misteryjnego (a ostatecznie pneumatologicznego) pochodzenia sanktu-
ariow i ruchu patniczego wynika, ze to taska Boza (co nie wyklucza aktywnosci
cztowieka) wspotdecyduje o powstaniu (rozwoju) lub stabnieciu (zaniku) danego
»miejsca swietego”. Stad w ocenie znaczenia konkretnego sanktuarium i jego
»statusu religijnego” trzeba zachowac dystans, uwzgledniajacy niebedacy w ludz-
kiej mocy element dziatania Bozego.

2.2. Czynniki spoleczno-polityczne i ekonomiczne a ruch patniczy

Prawo rozwoju i zaniku sanktuariow dotyczy takze tych, do ktorych przez
minione wieki wedrowali Kaszubi. Warto wskazaé na czynniki pozareligijne, ktore
istotnie wptywajg na natg¢zenie ruchu patniczego, rozwoj i znaczenie danego
miejsca pielgrzymkowego, wreszcie na jego symboliczng oraz duchowa ,,obec-

S4T)

no$¢” w religijnosci katolickiej. Wiele — jak dowodzi historia ostatnich dwoch
wiekow — zalezy od czynnikoéw politycznych 1 spotecznych. Na terenie dawnej
diecezji chetminskiej mozna tu wskaza¢ na Laki Bratjanskie, Chetmno n. Wistg
czy klasztor bernardynéw z taskami stynaca Matka Boza w Swieciu. Wszystkie
trzy miejsca zostaty — za pomoca restrykcyjnych dziatan prawnych (kasaty zako-
néw) skazane przez wtadze pruskie badz na kompletng anihilacje, badz na szczat-
kowa wegetacje. Ruch patniczy — ale znacznie zredukowany — przetrwat w Lakach
i Chelmnie®; przepadt za$ definitywnie w przypadku Swiecia®. Pruska kasata

3 Ks. Jakub Fankidejski (Obrazy cudowne i miejsca, s. 51-52) podaje, ze kwitngcy ruch patniczy
do Lak Bratjanskich ustal wskutek usunig¢cia bernardynow (1875). Dzieta dokonczyt pozniejszy
pozar kosciota klasztornego w roku 1882. Zob. E. Piszcz, £gki Bratjanskie — najstarsze miejsce
kultu maryjnego w diecezji chelminskiej, ,,Nasza Przeszto§¢”, t. XXXIV, Krakow 1971, s 177-203.
O dziejach i ruchu patniczym do cudownego obrazu NMP Bolesnej w Chelmnie zob. J. Fanki-
dejski, Obrazy cudowne i miejsca, s. 52-70; P. Roszak, S. Tykarski, Popular Piety and Devotion
to Parish Patrons in Poland and Spain, 1948—1998, ,,Religions” 2020,11,658. Do Chetmna na
odpust Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny 2 lipca w roku 1882 pielgrzymowato ok. 10 tys.
ludzi (,,Pielgrzym” 76 (7 lipca 1882), s. 2-3. W 1922 r. odnotowano pielgrzymki z Brus, L¢ga,
Czerska i Boréw Tucholskich (,,Nadwislanin 42(9 lipca 1922, s. 2), za§ w 1932 r. w liczbie ok.
20 tys. patnikow odnotowano grupy z Torunia, Tczewa, Pucka i Gdyni (Kalendarz Koscielny dla
Parafji Chetminskiej na rok Panski 1933, s. 26). Cz¢$¢ patnikow z Torunia, Grudzigdza i Tczewa
przybywata todziami i statkami po Wisle. W 1997 r. sanktuarium miato juz tylko charakter lo-
kalny; przybylto 6 pielgrzymek z okolicznych parafii w liczbie ok. 1 tys. 0sob. Zob. ,,Glos”
62(1997) s. 4.

Jakub Fankidejski (Obrazy cudowne i miejsca, s. 108—109) przywotuje podanie o wojewodzie
pruskim i staro$cie §wieckim Janie Jablonowskim, ktory w 1624 r. miat napisac piesni o obrazie
Matki Bozej, czczonej w bernardyfiskim kosciele w Swieciu. Sam obraz (ktérego obecnosé
dziatata cuda) miat pochodzi¢ z Gdanska, zakupiony od luteranina przez poboznego szlachcica
spod Sandomierza. Tymczasem Jabtonowscy byli w Swieciu znacznie pdzniej, piesn powstata
najpewniej w 1724 r. Zob. E. Puzdrowski, Najswietsza Maryja Panna z Pomorza w poezji i pie-
$ni, ,,Studia Pelplinskie” t. XVII (1986), s. 61. Jak podaje Krzysztof Koch (Swiecie, EK 19, kol.
363-364) w 1624 r. zbudowano kos$ciot pod wezwaniem Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej
Maryi Panny, a dla obstugi cudownego obrazu i ruchu patniczego klasztor bernardynski. Kasata
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zakonow dotkneta takze Kalwari¢ Wejherowska; represje kulturkampfu ostabity
ruch patniczy do Swarzewa, ale w obydwu wypadkach tak determinacja wiernych,
jak zmiany polityczne (odrodzenie Rzeczypospolitej) przyczynily si¢ do odzyska-
nia znaczenia przez te sanktuaria®'.

Istotne znaczenie — zwlaszcza od Il potowy XIX wieku — dla prosperowania
sanktuariow (nie tylko w Polsce) maja szlaki komunikacyjne (przede wszystkim
kolejowe), czyli tatwosé¢/trudnos¢ dotarcia do miejsc $wigtych. Przez wieki do
miejsc $wietych podrozowano pieszo lub konno. Wyprawy dalsze np. z Anglii do
Rzymu czy Composteli, byly mozliwe dzigki komunikacji morskiej. Parafialne
czy regionalne kompanie postugiwaty si¢ wozami czyli zaprzegami konnymi,
ktore przewozity bagaze, osoby kontuzjowane, a czgsto starszych patnikow, ktorzy
na dluzszy marsz nie mieli juz sit. Jeszcze w latach 70. XX wieku w kaszubskich
pielgrzymkach do Swarzewa i Wejherowa kryte wozy (platformy) konne stuzyty
patnikom*. Wtasnie w wieku XIX (cho¢ nie tylko dzigki kolei) notujemy szybki
wzrost liczby pielgrzymoéw w Czestochowie, a nieco pozniej takze w Kalwarii
Zebrzydowskiej®. Co do pielgrzymek z Pomorza i Kaszub do tych miejsc dane

klasztoru (1816) przyczynita si¢ do upadku sanktuarium; sam za$ obraz Matki Bozej Swieckiej

sptongl w 1902 r. Sporzadzenie kopii obrazu i ustanowienie w dawnym klasztorze parafii nie

przyczynito si¢ do odnowienia wczesniejszego kultu.
4 W Wejherowie znakomite zashugi potozyt w tym zakresie najpierw ks. pratat Walenty Dabrowski,
ktory opickowat si¢ kalwarig w latach 1887—-1924, p6zniej za$ ks. Edmund Roszczynialski.
W Swarzewie wielkie zashugi polozyl budowniczy nowego, neogotyckiego kosciota ks. Jozef
Gollnik. Pézniej (w latach 1910-1939) kustoszem sanktuarium byt ks. Wojciech Pronobis. Przez
lata aktywno$¢ patriotyczng w Swarzewie wspierat o. Ambrozy Lewalski. Zob. E. Pryczkowski,
Krolowa Morza. Dzieje kaszubskiego sanktuarium Matki Boskiej Swarzewskiej, s. 94-95.
Autor przez kilka lat uczestniczyl w pielgrzymece z Luzina do Swarzewa. Liczacej ok. 200 0sob
grupie towarzyszyto kilka dwukonnych wozoéw do przewozu (za drobng optatg) bagazow. Jeden
z nich widzl osoby starsze, ktore nie szty pieszo, ale w drodze odmawialy rozaniec i $piewaty
piesni. Osobny woz stuzyt tzw. orkiestrze dgtej; kapela (od 5 do 10 oséb) grata bowiem tylko na
niektorych odcinkach drogi. ,,Idacy” z pielgrzymka ksiadz miat do dyspozycji bryczke, z ktorej
korzystat zaleznie od kondycji fizyczne;.
Z Wielkiego Ksigstwa Poznanskiego — tak ze wzgledu na odleglosé, jak i rosyjskie przepisy
paszportowe, do Czgstochowy pielgrzymowano w XIX wieku (poza Poznaniem) sporadycznie
i w matych liczbach. Dopiero od roku 1876, gdy ukonczono tzw. lini¢ kluczborska (a ostatecznie
od 1903, gdy kolej dochodzita do Czgstochowy) patnicy z pdétnocnej czgsci zaboru pruskiego
mieli dogodne potaczenie. Zob. S.Z. Jabtonski, Jasna Gora osrodek kultu maryjnego (1864—1914),
Lublin 1984, s. 165-170; Z. Zielinski, Wielkopolskie pielgrzymki na Jasng Gore w czasie niewo-
li narodowej, ,,Studia Claramontana” 1(1981), s. 101-102. Uruchomienie linii kolejowej wzmo-
glo tez ruch do Kalwarii Zebrzydowskiej. Zob. H. E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Hi-
storia klasztoru bernardynow i kalwaryjskich drozek, Kalwaria Zebrzydowska 1987, s. 216.
Sanktuarium to w wieku (druga potowa wieku XIX), kiedy rocznie pielgrzymowato tam mi¢dzy
300 a 350 tys. ludzi, po koronacji Matki Bozej Kalwaryjskiej (1887) wyrastato na ogdlnopolskie
i migdzynarodowe. Zob. 1. Sotjan, Kalwaria Zebrzydowska na tle innych osrodkéw w Karpatach
Polskich, ,,Peregrinus Cracoviensis” z. 2, 1995, s. 78-79.
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sa bardzo skape*. Dopiero na przetomie XIX i XX wieku pojawiaja si¢ pielgrzymki
stanowe 1 zawodowe na Jasng Gore. Okazja do prawdziwie ogolnonarodowych
pielgrzymek (co juz w wolnej Polsce stanie si¢ tradycja) bylo piecsetlecie Jasnej
Gory (8.09.1882), poswiecenie wiezy jasnogorskiej (15.08.1906), powtorna koro-
nacja Tkony (22.05.1910) oraz poswigcenie drogi krzyzowej (29.08.1913)%.
Z kolejowych przejazdoéw przez wiele lat korzystato Wejherowo z jego kalwaria,
oraz nieco mniej Swarzewo, ale w tym samym czasie rozwijaty potozone na ubo-
czu Sianowo czy Wiele. Nie da si¢ tedy sformutowac¢ jednoznacznych komunika-
cyjnych determinantéw okreslajacych ,,popyt” i,,podaz” w zakresie miejsc patni-
czych oraz tendencji ich rozwoju. Nie ulega jednak watpliwosci, ze komunikacja
kolejowa (pozniej za$ autokarowa i samochodowa) przyczynita si¢ (wraz z dusz-
pasterska strategig kard. Augusta Hlonda, a potem kard. Stefana Wyszynskiego)
do bezprecedensowego wzrostu znaczenia Jasnej Gory*. Lata Wielkiej Nowenny
zmobilizowatly takze dziesiatki tysiecy Kaszubow do podrézy-pielgrzymek kole-
jowych do Czestochowy i wytworzenia ,,legendy” tego — dotad z autopsji znanego
tylko nielicznym — sanktuarium. Mieli$my faktycznie do czynienia z upowszech-
niong turystyka religijna; niemniej motywy tego ,,pielgrzymowania” oraz jego
owoce byly w najczystszej postaci religijne*’. Poczawszy od lat 60. XX wieku
niemal wszystkie parafie na Kaszubach i Pomorzu zaczety organizowac doroczne
wyjazdy na Jasng Gore. Jak si¢ zdaje, apogeum natgzenia tej formy pielgrzymo-
wania przypadto na dwudziestolecie 1965-1985%, Poktosiem ekspansji/popula-
ryzacji tamtej — po czesci zaaranzowanej przez Prymasa Tysigclecia — ,,duchowe;j

4 Zob. S. Z. Jabtonski, Jasna Gora, s. 170-171. W 1892 r. odnotowano grupy Gniazd Sokolich
(a wigc mlodziezy) z Chelmzy, Grudziadza i Pelplina.

4 Zob. tamze, s. 257.

4 W roku 1932, na 550-lecie sanktuarium Jasng Goér¢ odwiedzito ponad milion pielgrzymow.
W II Rzeczypospolitej promocja Jasnej Gory byta jednym z priorytetow episkopatu Polski.
W latach 30. wprowadzono nowa forme czci Maryi Jasnogorskiej przez slubowania poszczegol-
nych stanow: kobiet, mezczyzn, mtodziezy akademickiej, nauczycieli. Zob. M. Janus, P. Nowak,
Piesze pielgrzymowanie, s. 40-41.

47 Ks. Prymas pisat (10.11.1955) z Komanczy do generata paulinow: ,,Bodaj nigdy tak dobitnie jak

teraz nie uswiadomitem sobie tego, jak potezna jest wola Boza, by Jasna Gora byta Stolica

Chwaty Bozej, ktora rozlewa si¢ na Polske przez dziewicze dionie Posredniczki task wszelkich.

Bodaj nigdy jak teraz nie widzialem tego tak jasno, ze wola Ojca Narodow jest, by nardd polski

byt zjednoczony przez Jasng Gorg i by tutaj si¢ odnawiat i krzepit. Tej woli Bozej nikt nie zdota

ztamac, o czym $wiadczg wieki naszego trwania na Jasnej Gorze, bardziej jeszcze nieztomnego

niz mury i waty obronne.” Zob. S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paris1962, s. 10.

Zbadanie zasiegu tych pielgrzymek oraz ich liczebno$ci wymagatoby zweryfikowania zrodet

jasnogorskich oraz dziesiatkéw archiwow parafialnych (tzw. ogloszen parafialnych). W parafii

$w. Wawrzynca w Luzinie regularne (doroczne) pielgrzymki kolejowe zaczely sie w roku Slubow

Jasnogorskich, czyli 1956. Wigksze parafialne grupy patnikéw (na przetomie lat 70/80) udawaty

si¢ na Jasna Gor¢ w rocznic¢ nawiedzenia kopii Ikony Jasnogorskiej (17—18 listopada 1960);

liczyty one od 100 do nawet 300 os6b. Zob. J. Perszon, Vir Fidelis. Ksigdz Mieczystaw Suminski.

Proboszcz w Luzinie i dziekan wejherowski, Pelplin 2017, s. 189-190.
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Stolicy Polski” byt (od konca lat 70. XX wieku) nieznany wcze$niej rozkwit
pielgrzymek pieszych mtodziezy na Jasng Gorg®.

Dla ruchu patniczego istotne znaczenie miata sytuacja polityczna. Nie od rze-
czy bedzie wspomnie¢ o trwajacym na Pomorzu od potowy XVI wieku napigciu/
zmaganiu mi¢dzywyznaniowym, czyli konflikcie i koegzystencji katolicyzmu
z protestantyzmem. Z jednej strony konflikt ten ,,napedzal” katolicka poboznos¢
maryjng i samo patnictwo (oba zjawiska zostaty przez protestantyzm zakwestio-
nowane), z drugiej sanktuaria i pielgrzymowanie umacniaty katolicka (w pewnym
sensie takze polska — zwlaszcza pod koniec XIX wieku) tozsamo$¢ wiernych
i rozwijaly masowa (ludowa) poboznos¢. W trwaniu przy katolicyzmie ,,przecho-
wata si¢” i umacniata wi¢z z polskoscia (polski jezyk modlitwy, nauczania religii,
piesni, spowiedzi, kazan), takze z tej racji, ze Pomorze i Kaszuby przez caly czas
zaborow (ku zmartwieniu pruskiego zaborcy) nalezaty do ,,polskiej” metropolii
gnieznienskiej*’. Argumentu tego nie uniewaznia fakt, ze Ko$ciot rzymski (zwtasz-
cza jego duchowni) na Kaszubach byt w tym czasie dwujezyczny i spora czes$¢
ksigzy 1 wiernych $wieckich reprezentowata kulture niemiecka®'. Istotng role
w rozbudzaniu w Kaszubach polskosci pehili patriotycznie nastawieni duchowni,
pasterzujacy w sanktuariach2. Duze znaczenie miat tez polski ruch wydawniczy,
skupiony zwtaszcza w Pelplinie, cho¢ z natury rzeczy skoncentrowany na rozwoju
religijnosci: modlitewnikach, katechizmach, $§piewnikach. Ogromna role spehit
wydawany w stolicy diecezji chelminskiej ,,Pielgrzym”, abonowany przez kilka
tysiecy mieszkancow miast i wsi**. W II potowie XIX wieku Pelplin (dzigki wybit-

4 Prym w II potowie XX wieku ma Pielgrzymka Warszawska. Gwattowny ,,przybor” liczby pat-
nikow nastapit w latach 70. XX wieku. W 1978 r. szto w niej 30 tys. 0sob; w 1979 38 tys.; w 1982
49 tys.; w 1983 53 500 patnikow. W roku 1979 pod hastem: , Niesiemy pomoc Ojcu Swigtemu”
przyszto na Jasng Gorg 120 pieszych pielgrzymek. Tym samym nastala epoka regionalnych
(diecezjalnych) pielgrzymek idacych promieniscie na Jasng Gore. Laczna liczba pieszych patni-
kéw wyniosta ok. 150 tys. 0sob. Zob. Cz. Ryszka, Idzie wierna Warszawa. 300 lat Warszawskiej
Pielgrzymki Pieszej, Czgstochowa—Warszawa 2010, s. 260-279.

0 7. Zielinski, Kosciol i naréd w niewoli, s. 33-37.

31 Zob. tamze, s. 41. Jak dodaje Jozef Borzyszkowski (Pelplin jako osrodek zycia kulturalnego na

Pomorzu w XIX i XX wieku, w: tenze, Z dziejow Kosciola katolickiego na Kaszubach i Pomorzu

w XIX i XX wieku, Gdansk—Pelplin 2000, s. 132—135; prawie 1/3 katolikow w diecezji chelmin-

skiej byta niemieckojezyczna.

Zob. J. Borzyszkowski, Sanktuaria maryjne Pomorza, 255-256. Historyk przywotuje wybitnych

duchownych, ktorzy walnie przyczynili si¢ do rozwoju sanktuariéw: ks. Jana Szmaka z Chetm-

na, ks. Mariana S. Stojanowskiego z Piaseczna (XVII wiek), ks. Jana M. Doeringa ze Swarzewa

(ktory w 1684 r. zlecit namalowanie obrazu-historii sanktuarium).

Zob. J. Borzyszkowski, Pelplin jako osrodek zycia kulturalnego na Pomorzu w XIX i XX wieku,

s. 140-145. W 1868 r. Stanistaw Roman zatozyt w Pelplinie drukarni¢ i wydawnictwo, on tez

zapoczatkowal nowe pismo ,,Pielgrzym”, wydawane w latach 1869—1939. Naktadem ,,Pielgrzy-

ma” ukazaly si¢ setki drukow: modlitewnikow, $piewnikow, statutow towarzystw swieckich,

zbiordéw kazan, listow biskupow, zywotow $wietych, pomocy katechetycznych, katechizmow
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nym uczonym, Collegium Marianum, wydawnictwom i organizacjom ziemian-
skim) stat si¢ pomorskim centrum kultury polskie;j.

Dopiero w nastepstwie kulturkampfu mozna méwi¢ o polaryzacji i konflikcie
,»polskiego” (kaszubskiego) katolicyzmu z Niemcami (faworyzujacymi protestan-
tyzm). Podzialy te — jak si¢ zdaje — nie byly az tak proste i klarowne. Niemniej
stanowily czynnik wzmagajacy kaszubskie pielgrzymstwo’*. Owo przeciwstawie-
nie ,,sw0j”, czyli Polak i katolik oraz ,,obcy” — potencjalnie grozny Niemiec,
potwierdzito si¢ w strasznych realiach wojny i okupacji lat 193919455,

Nieco pozniej ,,obcym” duchowo i kulturowo stat si¢ kazdy, kto uosabiat sys-
tem komunistyczny*®. Na ten podziat naktadaty si¢ zarowno antykatolicka, ide-
ologiczna walka systemu wierzacego w materializm dialektyczny, panstwowa
promocja ateizmu (tzw. naukowego $wiatopogladu), obsadzanie niemal wszystkich
stanowisk publicznych (szkota, wojsko, media, administracja centralna i lokalna,
policja — wowczas Milicja Obywatelska, tajne stuzby (Urzad Bezpieczenstwa
Publicznego, p6zniej Stuzba Bezpieczenstwa), sadownictwo, przedsigbiorstwa

i elementarzy. Oficyna wydawata tez pisma dla rolnikow i gospodyn, kalendarze. Wydawnictwa
,Pielgrzyma” oddziatywatly tez na Warmig.

s+ Z. Zielinski (Kosciol i narod w niewoli, s. 19-48) stereotyp Polak-katolik (ktory jego zdaniem

nie jest bynajmniej tylko mitem) sytuuje w konteks$cie dziejow Rzeczypospolitej, w ktorej Polak

(w odréznieniu od Rusinéw) niemal zawsze oznaczat tacinskiego katolika. Zbitke t¢ utwierdzit

i zradykalizowal czas zaborow, zwlaszcza w zaborze rosyjskim i pruskim. Historyk zauwaza, ze

np. w diecezji chetminskiej (ale takze na Gornym Slasku, Warmii i Powislu) znaczna cze$é du-

chowienstwa i administracji koscielnej byta w wieku XIX zgermanizowana. Dopiero podczas
kulturkampfu, ktory wceale nie byt elementem antypolskiej polityki rzadu pruskiego, nastapito

»przebudzenie” polskie u wielu duchownych. Por. tez L. Trzeciakowski, Kulturkampfw zaborze

pruskim, Poznan 1970; A. Rogalski, Kosciol katolicki na Warmii i Mazurach, Warszawa 1956;

A. Rogalski, Kosciét katolicki na Slqsku, Warszawa 1955; A. Mankowski, Pod rzqgdami pruskimi

(1815-1846, 18461871, 1871-1918), ,,Roczniki Historyczne” 3:1927, s. 255-323.

O straszliwych i programowych (zaplanowanych) przesladowaniach polskosci i wiary katolickiej,

zastosowanych przez hitlerowskie Niemcy w diecezji chetminskiej (eksterminacja potowy du-

chowienstwa, likwidacja polskiej inteligencji) pisza m.in.: J. Walkusz, W cieniu potamanego
krzyza. Studia i szkice z dziejow Kosciota katolickiego na Pomorzu Nadwislanskim w latach

1939-1945, Tezew—Pelplin 1999; J. Sziling, Polityka okupanta hitlerowskiego wobec Kosciota

katolickiego 1939—1945, Poznan 1970; Z. Zielinski, Religia w narodowosocjalistycznej koncep-

cji spoleczenstwa, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskg 1939—1945, red. Z. Zie-

linski, Warszawa 1982, s. 11-37.

% O ile od 1918 stereotyp Polak-katolik byt narzedziem gry politycznej (prawdziwy Polak to ka-
tolik), o tyle po II wojnie $wiatowej motyw Polak-katolik zostat — zwlaszcza w nauczaniu kard.
Stefana Wyszynskiego — znaczaco przeksztatcony. W jego ,teologii Narodu” punktem cigzkosci
nie byt juz nacjonalistyczny ekskluzywizm, ale konsekwentny, zywy katolicyzm, stanowiacy sitg
shuzaca Narodowi w zachowaniu jego tozsamosci. Zob. Z. Zielinski, Kosciot i narod w niewoli,
s. 26-30. Por. tez S. Wyszynski, Kosciot w stuzbie Narodu, Rzym 1981; Cz. S. Bartnik, Chrze-
Scijanska nauka o narodzie wedtug prymasa Stefana Wyszynskiego, Lublin 1982; R. Iwan,
Prawa, obowigzki i zagrozenia narodu wedlug prymasa Stefana Wyszynskiego, Lublin 1989;
J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1982.
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panstwowe i spotdzielcze — przez ludzi lojalnych wzgledem wladzy, a czesto wobec
lokalnych wspolnot wyobcowanych. Godzi si¢ dodac, ze zycie Kosciota i jego
personel (zwlaszcza duchowienstwo) praktycznie od roku 1945 az do schytku PRL
objete byto profesjonalng inwigilacja i dziataniami destrukcyjnymi, prowadzonymi
przez tajne stuzby panstwa’’. Wtadze PRL konsekwentnie i z uzyciem wszelkich
dostepnych srodkow dazyty do ateizacji spoteczenstwa. Nawet podejmowane
w latach 70. (tzw. epoka E. Gierka) jak i 80. (po stanie wojennym z grudnia 1981 r.)
pozory dialogu (czy wspolpracy) z Kosciotem oznaczaty jedynie zmiang oficjalne;j
taktyki. Cel pozostawat ten sam: przejac z rak Kosciota ,,rzad dusz”, by na gruzach
chrzescijanstwa zbudowac ,,nowe spoteczenstwo” — socjalistyczne. Systemowa
dyskryminacja katolicyzmu (w mniejszym za$ stopniu innych wyznan i religii)
bardzo mocno dotykata ruchu pielgrzymkowego. O ile komunisci godzili si¢ na
kult ograniczony do tzw. przystowiowej ,kruchty”, o tyle wszelkimi sposobami
zwalczali jakiekolwiek przejawy zycia religijnego w przestrzeni publicznej.
A poniewaz dysponowali totalitarnymi srodkami (petna kontrola nad wszystkimi
instytucjami panstwa oraz dysponowanie olbrzymig czgscig majatku narodowego),
op6r Kosciota — jedynej instytucji wzgledem panstwa autonomicznej — mogt by¢
jedynie bierny*®. Terror (czasem stopniowany) byt bowiem inherentng cecha
komunizmu®. Swiadom tego by} prymas Stefan Wyszyniski, ktory — bronigc praw
Kosciota i narodu — nastawiat si¢ na ,,przetrwanie”®. W niejako ,,oczywisty” dla
siebie sposob wtadze nie tylko kontrolowaty (inwigilowaty) tradycyjny ruch piel-
grzymkowy, ale stopniowo go ograniczaty. Chodzito bowiem o jego catkowitg
likwidacje. Naktadane na organizatoréow pielgrzymek pieszych, kolejowych
i autokarowych (pod byle pozorem) sankcje powodowaty, ze az do lat 60.
XX wieku np. w Pielgrzymce Warszawskiej dominowali ludzie starsi. Dopiero

57 Por. W. Polak, Materialy Stuzby Bezpieczenstwa zwigzane z inwigilacjq uroczystosci odpustowych

w Sanktuarium Maryjnym w Piasecznie, W: Diecezja chetminska w czasach komunizmu (1945—
1990), red. W. Polak, W. Rozynkowski, J. Sziling, Pelplin 2009, s. 305-356; D. Gucewicz,
Wtadze PRL wobec sanktuarium w Piasecznie, w: Kultura materialna i duchowa sanktuarium
w Piasecznie, red. W. Pikor, Pelplin 2018, s. 117—147. Por. tez: J. Zaryn, Kosciét a wladza w Pol-
sce (1945-1950), Warszawa 1997; L. Potykanowicz-Suda, Panstwo a Kosciot katolicki w woje-
wodztwie gdanskim w latach 1945-1970, Warszawa 2011.

Wiadze komunistyczne do 1948 r. stwarzaly pozory wspotpracy z Kosciotem. Pozniej, z matymi
przerwami w czasie tzw. odwilzy (1956/1957; 1971; 1980-1981), kontynuowaty walke ideolo-
giczna, ktdrej celem bylo stworzenie nowego, wyzwolonego z tradycji i religii, czlowieka. Zob.
1. Zaryn, Kosciét a wladza w Polsce (1945—1950), Warszawa 1997; J. Zaryn, Dzieje Kosciota
katolickiego w Polsce (1944—1989), Warszawa 2003.

Zob. B. Wildstein (Odpowiedzialnos¢ Marksa, w: tenze, O kulturze i rewolucji, Warszawa 2018,
s. 131) stwierdza, ze rzady krajow bloku sowieckiego ,,Terror jako metode rzadzenia stosowaty
samodzielnie — cho¢ we wspotpracy i pod ostong Moskwy — aby utrzymac si¢ u wtadzy i obroni¢
system, ktdrego celem byto zasadnicze przeobrazenie istniejacej cywilizacji 1 zamieszkujacego
ja cztowieka. W inny sposdb komunizm nigdy i nigdzie nie potrafit zapewni¢ sobie panowania.”.
0 Zob. S. Wyszynski, Zapiski wigzienne, Warszawa 1995, s. 18.
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p6zniej ,,dlugodystansowe” patnictwo stalo si¢ popularne wsréd mtodziezy. Istotny
wplyw na taki stan rzeczy miato rozwijane potlegalnie duszpasterstwo miodziezy,
przede wszystkim ruch Swiatlo-Zycie®'. Podnoszony dzi$ przez srodowiska lewi-
cowe i anarchistyczne postulat ,,wypchnigcia” religii z zycia spotecznego i zamknig-
cia jej w ramach wasko rozumianej prywatnosci jest wiec nowa w formie, ale
tozsamg w tresci, kontynuacja (cho¢ inaczej uzasadniang) strategii komunistow®2.

Po 1989 kategorie te w znacznej mierze si¢ zdezaktualizowaly, cho¢ bywaja
wskrzeszane przez straszenie ,,liberalami” i — najzupehiej realnymi — lewicowymi,
antychrzescijanskimi ideologiami postmoderny. Dominacja ,,nowej kultury”,
ktorej nieodtgcznym elementem jest posuni¢ta do anarchii ,,wolno$¢” od wszelkiej
tradycji, sprawia, ze — przynajmniej od jakiego$ czasu — pobozne nawiedzanie
sanktuariow (przede wszystkim w miastach) znow stato si¢ formg kontrkultury®.
Ewidentnym symptomem ,,postepu’ dechrystianizacji i porzucania szeroko poje-
tej tradycji — co jest uwarunkowane przez zmiang mentalnosci mtodziezy i doro-
stych (do 40. roku zycia) — jest malejaca liczba patnikoéw, udajacych si¢ na doroczne
odpusty do Wejherowa i Swarzewa®. Proces ten — wedle oceny kustoszoéw — nie
jest jeszcze widoczny w odniesieniu do Sianowa 1 Wiela. Moze to mie¢ zwigzek
ze strukturg ekonomiczno-spoteczng subregionow, z ktorych rekrutujg sie udajacy
si¢ do tych sanktuariow patnicy®. Wydaje sie jednak, ze zachodzgce tam procesy
spoteczne, obserwowane przez socjologow kultury w skali ogolnokrajowej (i na
calym Zachodzie) sa tylko — dzigki sile wiejskiej (parafialnej) tradycji — spowol-

¢ Zob. T. P. Terlikowski, Franciszek Blachnicki. Ksigdz, ktory zmienit Polske, Krakow 2021;
D. Seweryn, Nasze korzenie. Wspomnienia i swiadectwo, Krakow 2019.

¢ Projekt catkowitego zerwania z tradycja i dotychczasowa kulturg (utozsamiany z absolutng

wolnoscig od natury, prawdy, jakichkolwiek ograniczen) jest realizowany bez uzycia terroru.

Zob. B. Wildstein, Miedzymorze, w: tenze, O Kulturze i rewolucji, s. 247; Ch. Delsol, Nienawis¢

do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnos¢, Warszawa 2017, s. 13—14.

O podltozu ideologicznym faktycznego ,,zerwania z tradycja” przez elity (Srodowiska ksztattuja-

ce tzw. opini¢ publiczng) na przetomie XX/XXI wieku w imi¢ neomarksistowskiej rewolucji,

majacej ostatecznie wyzwoli¢ cztowieka (od historii, natury, religii, sumienia i norm kulturowych),

zob. B. Wildstein, Bunt i afirmacja. Esej o naszych czasach, Warszawa 2020. Postmodernistycz-

ny projekt ,,nowego §wiata” i ,,nowego cztowieka” analizuje francuska myslicielka. Zob. Ch. Del-

sol, Nienawis¢ do Swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosc.

Inf. ks. S. Majkowski ze Swarzewa; ojcowie: R. Nikel, F. Nowak, F. Szymanski, M. Janus z Wej-

herowa.

¢ Inf. ks. J. Flisikowski z Wiela, ks. J. Ostrowski z Lipusza, ks. A. Baczkowski z Koscierzyny,
ks. A. Kubisz z Dziemian, ks. E. Grzedzicki z Sianowa, E. Pryczkowski z Banina, ks. Cz. Las
z Zukowa, ks. W. Mielewczyk z Przodkowa. Na ,,wielki odpust” Wniebowstapienia Panskiego
do Wiela przybywa od 10 do 15 tys. osob; do Sianowa (odpust MB Szkaplerznej) od 15 do
20 tys. Por. J. Perszon, Poboznos¢ pielgrzymkowa Kaszubow. Tradycja i wspotczesnosé, w: Pel-
plinski Areopag. Religijnos¢ Pomorza, red. L. Grzedzicki, J. Szulist, Gdansk 2016, s. 60. E. Prycz-
kowski (Swionowsko nasza Matinko, s. 277-282) podaje, ze taczna liczba nawiedzajacych Sia-
nowo (pieszo, w grupach autokarowych, rowerowych, pielgrzymkach biegowych) wynosi od
35 do 45 tys. patnikow.
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nione. Zmiany w podejsciu do tradycji religijnej sa w Polsce w ostatnich kilkuna-
stu latach gwattowne. Ich skutkiem jest niespotykana dotad laicyzacja mentalno-
$ci 1 zwyczajow sporego odsetka mtodziezy®.

Wszystko to nasuwa wniosek, ze pielgrzymowanie i prosperowanie sanktuariow
(co ma istotny zwiazek z zywa wiarg i dgzeniem do $wigtosci) jest w duzym stop-
niu uwarunkowane tendencjami kulturowymi, modami intelektualnymi, a schodzac
glebiej — podzielang przez znaczng czes$¢ (wigkszo$¢) spoleczenstwa wizja czto-
wieka (antropologia).

2.3. Sanktuariotworcza rola duchowienstwa i fundatorow

Osobnym czynnikiem, ktory ksztattowat kaszubskie pielgrzymowanie w wieku
XX iwczesniej, byta aktywnos¢ (lub jej brak) kustoszow/gospodarzy sanktuariow
oraz biskupow, ktorzy nierzadko z wielkim zaangazowaniem promowali ruch
patniczy (tak byto m.in. z zaangazowaniem biskupdéw kujawskich w odniesieniu
do Piaseczna)®’. Jakub Wejher zaprosit do opieki nad powstajaca Kalwarig Fran-
ciszkanow-Reformatdw, ktorzy w wieku XVII i XVIII walnie przyczynili si¢ do
rekatolicyzacji okolicznej ludnosci, a posrednio takze do umocnienia jej polsko-
$ci®. Pozniej bywato roznie, ale Kalwaria i thumiony przez Prusy ruch patniczy
odzyly za czasow proboszczowania kilku kaptanéw diecezjalnych, wérdd nich
ks. prat. Walentego Dabrowskiego®. Ten ostatni zostal — decyzjg biskupa Leona

% W bardzo adekwatny sposdb gwaltowny ,,odptyw” mtodych z Kosciota (nauka religii, praktyki
religijne, udziat w zyciu parafii, deklaracja wiary lub niewiary) opisuja Agnieszka Loza i Pawet
Beyga, Zaraza w Kosciele, Wydawnictwo Leksem Studio: Zmigrod 2021. W zakresie systemu
wartosci u $redniego i mtodego pokolenia na Kaszubach brak aktualnych i pogtebionych badan.
Poczynione przez autora (Lipusz 2016) badania mtodziezy gimnazjalnej wykazatly, ze niemal
w calosci jest ona uzytkownikiem sieci. Przecigtny (dzienny) czas spedzony przy komputerze
(gry, filmiki, czat, muzyka itd.) oscylowal migdzy 3 a 4 godz.
Recz dotyczy wszystkich sanktuariow na Kaszubach, ktore do 1821 roku nalezaty do Archidia-
konatu Pomorskiego diecezji kujawskiej (wloctawskiej), pdzniej za§ — do 1992 r. — do powigk-
szonej diecezji chelminskiej ze stolica w Pelplinie. Podziat tej diecezji (dokonany bullg Jana
Pawtla II Totus tuus Poloniae populus z 1992 r.) wpltynat niewatpliwie na ruch pielgrzymkowy.
Widac¢ to m.in. w Wejherowie, ktore od kilkunastu lat odnotowuje spadek liczby patnikéw z Ko-
Scierzyny i Kartuz. Znamienne, ze ruch patniczy do Sianowa z kaszubskich terenow archidiece-
zji gdanskiej na zmianach granic diecezji nie ucierpial.
68 Zob. G.A. Kustusz, Swiete Gory Wejherowskie, s. 27-28.
© Zob. J. Walkusz, Kalwaria Wejherowska pod zarzqdem duchowienstwa diecezjalnego, w: Kult
Matki Bozej na Kaszubach i Pomorzu. Studia nad kulturq religijng Kaszubow i Pomorzan. Ma-
terialy z sympozjum mariologicznego w Wejherowie 17—18 maja 1999 r., red. G.A. Kustusz,
B.J. Soinski, Wejherowo 1999: Urzad Miasta Wejherowa i Prowincja $w. Franciszka z Asyzu
Zakonu Braci Mniejszych — Franciszkanow, s. 136—146. Historyk pisze o ustawodawstwie kul-
turkampfu (1 kwietnia 1873 franciszkanie zostali usunigci z klasztoru, za§ 31 maja 1875 r. cal-
kowicie skasowano wejherowski konwent), ktéore w zamiarach zaborcy miato zminimalizowac
oddziatywanie kalwarii. Ks. Jan Rook, proboszcz §w. Trojcy (1861-1887) od 1875 stat sig fak-
tycznym, troskliwym i zaradnym opiekunem kalwarii i patnikow. Wykonat kapitalny remont
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Rednera i kolatora hrabiego Keyserlingka — proboszczem parafii Trojcy Swictej
w Wejherowie. Jako Kaszuba pochodzacy z pobliskiego Gowina z wielka energia
zabiegat o utrzymanie tradycji pielgrzymek. Przez 38 lat witat i Zegnat osobiscie
patnicze kompanie. Wielkg wage przywigzywal do postugi pielgrzymow, zwlasz-
cza do kaznodziejstwa’. Jego nastepca, ks. pratat Edmund Roszczynialski (pro-
boszcz w Wejherowie w latach 1924—1939) znakomicie wyczuwat ,,kaszubskiego
ducha”, z ogromng energia rozwijajac ruch pielgrzymkowy i troszczac si¢ o perle
duchowosci lokalnej — kalwarig’!.

Ten sam zakon franciszkanski co w Wejherowie rozwijal az do kasaty kult
Matki Bozej Lgkowskiej w Ziemi Lubawskiej. Zdarzalo sie, ze duchowni, ktorzy
oprocz zapatu 1 wizji rozwoju powierzonego im miejsca Swigtego, odznaczali si¢
tez konsekwencjg (i szczgsciem) w jej realizacji. Ich gorliwo$¢ promieniowata na
cala okolice, zapalajac do pielgrzymowania lokalne spotecznosci. Taka role mozna
np. przypisa¢ przedwojennemu kustoszowi Piaseczna ks. Augustynowi Bukol-
towi’?, oraz wybitnemu proboszczowi tej parafii, niedawno zmartemu ks. drowi
Kazimierzowi Myszkowskiemu”. Sianowo wiele zawdzigcza ks. Aleksandrowi
Kazniakowi, ktéry doprowadzit do papieskiej koronacji Figur Jezusa i Maryi, ale
takze obecnemu kustoszowi ks. Eugeniuszowi Grzedzickiemu, ktory kult Krolo-
wej Kaszub roztropnie moderuje i pomnaza’™. Bez wytrwatosci i wizjonerstwa
ks. Jozefa Szydzika nie bytoby kalwarii w Wielu, a tym samym wielkiego ducho-

wszystkich kaplic kalwaryjskich. O jego zastugach zob. tez G.A. Kustusz, Swiete Gory Wejhe-

rowskie, s. 102—103.

Zob. J. Walkusz, Kalwaria Wejherowska pod zarzqgdem duchowienstwa diecezjalnego, w: tenze,

Kosciol na drogach pomorskiej przesztosci. Studia i szkice z XIX i XX wieku, Lublin 2014,

s. 60-61.

Ks. Roszczynialski pochodzit z pobliskich Lezyc, byt wiec od dziecka z Kalwaria mocno zwia-

zany. Od 1920 r. pracowat jako katecheta w Seminarium Nauczycielskim w Wejherowie. Zob.

J. Walkusz, Kalwaria wejherowska pod zarzgdem duchowienstwa diecezjalnego, s. 70-80.

2 Ks. Augustyn Bukolt (1873-1939) ukonczyt Collegium Marianum w Pelplinie i gimnazjum
chelminskie. Po §wigceniach w Pelplinie (1.04.1899) byt wikariuszem w Toruniu (Parafia NMP),
w Grazawach i Kurzetniku, Chetmnie, Kijewie i Radzyniu. Od 1920 r. do me¢czenskiej $mierci
w listopadzie 1939 r. byt proboszczem w Piasecznie. Rozwinal odpustowa oktawe Narodzenia
NMP, zabiegat o popularyzacje kultu MB Piaseczynskiej. W latach 20 i 30. Liczbg¢ patnikow na
odpustowa niedzielg szacowano na 15-20 tys. (relacje ,,Pielgrzyma”). W odpuscie regularnie
brali udzial patnicy zza Wisty (Ziemia Sztumska), dawniej nalezacej do diecezji chetminskie;j.
Zob. H. Mross, Bukolt Augustyn, w: tenze, Stownik biograficzny kaplanéw diecezji chetminskiej
wyswigconych w latach 1821-1920, Pelplin 1995, s. 27. O odpustach i ich organizacji zob.
J. Perszon, Piaseczno. Sanktuarium i ruch pqgtniczy w czasach wspolczesnych (XX i XXI wiek),
s. 78-86.

73 Tamze, s. 90-91.

™ Zob. E. Pryczkowski, Swidnowsko nasza Matinko. Dzieje parafii i sanktuarium oraz cuda Krélowej
Kaszub, s. 300-301.
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wego dobra, ktore dzieki niej stato si¢ potudniowym Kaszubom”. Bez determi-
nacji ks. Zygmunta Trelli z Mechowa nie byloby pewnie Kaszubskiej Pielgrzymki
Pieszej ze Swarzewa na Jasng Gore, ktora zaczeta sie w roku 19827, Jednak
powodzenie jego inicjatywy ziscilo sie tylko dlatego, ze d6wczesna miodziez na
Kaszubach odpowiedziata na nig entuzjastycznie i masowo. To za$ uzna¢ mozna
za przejaw sensus fidelium, czyli nadprzyrodzonego zmystu wiary””.

W wielu miejscach — zreszta wzorem $redniowiecza — wazng rol¢ w promocji
i podtrzymywaniu zycia patniczego w sanktuarium odgrywa katolicki laikat.
Mozna wskaza¢ cho¢by Bractwo $w. Krzyza w KoScierzynie, Bractwo Szkaplerzne
w Piasecznie czy role Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego w najnowszych dziejach
sanktuarium w Sianowie’®.

Tzw. czynnik ludzki jest wiec jednym z najwazniejszych dynamizmow w sze-
roko pojetym ruchu peregrynacyjnym. Gdy twierdzimy, ze ruch patniczy jest
dzietem Bozej taski, musimy od razu doda¢, ze Boze dziatanie urzeczywistnia si¢
przez ludzi. Takze tych, ktorzy z Bogiem walczg. Surowe restrykcje, jakie
w II polowie XIX wieku zastosowala carska Rosja wobec ruchu patniczego na
Jasng Gore, praktycznie ,,odciety” Wielkopolske (Ksigstwo Poznanskie) Slask
i Pomorze (od bulli De salute animarum z roku 1821 niemal cate Pomorze, czyli

5 Zob. J. Borzyszkowski, Wielewskie gory. Dzieje Wiela i jego kalwarii, Gdansk 1986; E. Filipski,
Sanktuarium kalwaryjskie w Wielu, Pelplin 2000; M. Jania—Szczechowiak, F. Mudzo, Inwestor
i wykonawca. Owocne, ale trudne wspoldziatanie ksiedza z architektem. Proboszcz Parafii Wie-
le Jozef Szydzik i monachijski architekt Theodor Mayr, w: Kalwaria Wielewska. Stulecie trwania
(1915-2015), red. B. Gorczynska-Przybytowicz, F. Mudzo, M. Jania-Szczechowiak, Instytut
Historii UAM: Poznan 2017, s. 127-144; J. Perszon, Kalwaria Wielewska jako nowe centrum
kultu pasyjnego na Kaszubach, w: Kalwaria Wielewska. Stulecie trwania (1915-2015), red.
B. Gorczynska-Przybytowicz, F. Mudzo, M. Jania-Szczechowiak, Instytut Historii UAM: Poznan
2017, s. 24-42.

Zob. J. Perszon, Skarb w naczyniu glinianym. Ksigdz Zygmunt Trella — proboszcz i pielgrzym
z Mechowa, Gdansk 2013.

Oczywiscie taki wniosek mozna sformutowac post factum, oceniajac owoce duchowe (religijne)
konkretnego przedsiewzigcia. O znaczeniu ,,nadprzyrodzonego zmystu wiary” zob. Sensus fidei
w zyciu Kosciola. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Krakow 2015.

Bractwo Swictego Krzyza, wspotorganizujace od ponad 300 lat paé na Kalwari¢ Wejherowska,
powstato w tym samym czasie, co parafia w Koscierzynie. Zob. L. Jazdzewski, Pielgrzymki
koscierskie na Kalwarie Wejherowskq, Wejherowo 2008, s. 136—-137. W Piasecznie Bractwo
Szkaplerza Swictego zatozono w 1640 r. (J. Wisniewski, Parafia i sanktuarium maryjne w Pia-
secznie w okresie nowozytnym (XVI-XVIII w.), Gniew 2008, s. 141-142.). Zob. J. Perszon,
Piaseczno. Sanktuarium i ruch pgtniczy w czasach wspotczesnych (XX i XXI wiek), s. 74. Bractwo
Matki Boskiej Bolesnej przy kosciele parafialnym w Gniewie oficjalnie zaistniato w 1801 r.,
jednak kontynuowato tradycje sprzed wielu lat. Zob. A. Korecki, Sanktuarium Maryjne w Lgkach
Bratjanskich, Bernardinum: Pelplin 2002, s. 68—70. O zaangazowaniu dziataczy ZKP w rozwdj
sanktuarium Krolowej Kaszub w Sianowie zob. E. Pryczkowski, Swidnowsko nasza Matinko.
Dzieje parafii i sanktuarium oraz cuda Krolowej Kaszub, s. 295-196.
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tzw. Prusy Krolewskie to diecezja chetminska) od tego sanktuarium”. Ostre prze-
sladowanie Kosciota kontynuowaty — poczynajac od rozbiorow Polski — wtadze
Prus. Antykoscielne nastawienie Prus do Kosciota uderzyto bezposrednio w Pola-
kow. Juz w 1764 roku rzad pruski zakazat na Slasku pielgrzymek ,,za granice”,
a zwlaszcza na Jasng Gore. Dos¢ czesto — w imi¢ germanizacji i protestantyzacji
panstwa — przejmowano koscioty katolickie i przekazywano ewangelikom. Bisku-
pom — ktorzy musieli sktadac przysiege na wierno$¢ krolowi Prus — zakazano bez
zgody wladz zwotywania synodoéw i odbywania wizytacji. Dokonano zmian
administracyjnych w strukturze Kosciota katolickiego, za$ kurie zobowigzano do
uzywania jezyka niemieckiego®. Wtadze Prus konsekwentnie zmierzaty do likwi-
dacji stolicy prymasowskiej®!. Pierwsze kasaty klasztoréw — zwigzane z kontry-
bucja wojenna na rzecz Francji (lata 1806—1807) — dokonano na Slasku i ziemiach
zabranych Polsce. W latach 1810—1811 zlikwidowano praktycznie wszystkie domy
zakonne na Slasku, m.in. na Gorze $w. Anny®. Kolejne kasaty (w latach 1815—
1841) objety zakony na Pomorzu, Warmii i w Wielkim Ksigstwie Poznanskim,
m.in. klasztor reformatéw w Pakosci, zwigzany z miejscowa Kalwarig®. Potoze-
nie Kos$ciota na terenach polskich zaboru pruskiego stato si¢ jeszcze trudniejsze
po 1831 roku. W 1833 roku krol pruski przyjat projekt kasaty wszystkich pozo-
stalych placowek zakonnych. Celem tych dziatan byto catkowite podporzadko-
wanie Ko$ciota panstwu, z drugiej za$ strony petna germanizacja ludnosci polskie;j.
W 1837 roku doszto do konfliktu miedzy rzadem a arcybiskupem gnieznienskim
Marcinem Duninem, ktory protestowal przeciw antyko$cielnym represjoms*.

7 Zob. S. Z. Jabtonski, Jasna Gora. Osrodek kultu maryjnego (1864—1914), Lublin 1984.

80 Zob. B. Kumor, Historia Kosciota. Czasy nowozytne. Kosciot w okresie absolutyzmu i oswiecenia,
cz. 6, Lublin 1985 s. 243-244.

Zob. tenze, Ustroj i organizacja Kosciota polskiego w okresie niewoli narodowej (1772—1918),
Krakow 1980 s. 97-145.

Sanktuarium na Gorze $w. Anny nazywano ,,twierdza polskosci”. W 1810 rzad skasowat klasztor
franciszkanow, ale nabozenstwa kalwaryjskie kontynuowali kaptani diecezjalni. W 1832 r. klasz-
tor i kalwaria zostaly przekazane w zarzad biskupowi wroctawskiemu; w 1858 r. kuria wroctaw-
ska zakupita kos$ciot i klasztor, przekazujac obiekty franciszkanom. Rok pdzniej przybyli tam
franciszkanie z prowincji saksonskiej. Na stulecie kalwarii (od uroczystosci Wniebowzigcia NMP
do Podwyzszenia Krzyza $w.) przybylo ok. 400 tys. patnikow ze Slaska, Czech, Moraw, Stowa-
cji, Krolestwa Polskiego, Galicji i Wielkopolski. Zob. J. Gérecki, Pielgrzymowanie Gornoslgza-
kow na Gore sw. Anny w latach 1859—-1914. Studium teologicznopastoralne, Katowice 2002, s.
39-40.

Zob. F. Mroz, Geneza i typologia sanktuariow Panskich w Polsce, Krakow 2005, pr. dr., mps
Archiwum Zaktadu geografii UJ, s. 159—160.

Prymas protestowat przeciw zarzadzeniu o matzenstwach mieszanych, domagajac si¢ respekto-
wania ko$cielnych regulacji o deklaracji wychowania potomstwa w wierze katolickiej. Sprzeci-
wiat si¢ likwidacji bractw i stowarzyszen koscielnych oraz zamykaniu przez wladze $wiatyn
katolickich (m.in. ko$ciota Bozego Ciata w Poznaniu). Zob. Z. Zielinski, Kosciol katolicki
w Wielkim Ksigstwie Poznanskim w latach 1848—1965, Lublin 1973 s. 61-62.
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W maju 1839 roku prymas Polski zostal uwigziony w Kotobrzegu, skad — uwol-
niony w 1840 r. tryumfalnie wrocit do Poznania®. Kolejna fala przesladowan
Kosciota katolickiego zwigzana byta z tzw. Maigesetze, czyli ,,ustawami majo-
wymi”. Ich nastepstwem byto zniesienie w catych Prusach (ustawa z 31 maja
1875) wszystkich klasztoréw z wyjatkiem tych, ktore prowadzity dzieta charyta-
tywne (szpitale, domy dla chorych psychicznie itd.)®.

Trudnosci w przekraczaniu granicy Prus sprawity, ze na przetomie XIX/XX
wieku ruch pielgrzymkowy na Pomorzu koncentrowat si¢ na sanktuariach lokal-
nych; kierunkiem uczgszczanym od lat 80. tego stulecia stato si¢ dla wielu miesz-
kancow Kaszub miejsce objawien maryjnych w Gietrzwaldzie®’. Babcia autora,
Paulina, mieszkajgc na pocz. XX wieku w parafii Roztazino, nalezata do tamtejszej
Sodalicji Marianskiej. Nie tylko wspominata pielgrzymke kolejg do Gietrzwaldu,
ale do konca zycia miata nad t6zkiem barwny oleodruk, upamigtniajacy zjawienie
si¢ Maryi warminskim dziewczetom. Paradoksalnie, gdy w PRL w latach 60. 1 70.
XX wieku zakazano (poza warszawska i kaliska) tradycyjnych, dlugodystansowych
pielgrzymek na Jasng Gore, ,,ruszyta” wéréd mtodych Polakow moda na piesze
wedrowanie. Gdy Pielgrzymka Warszawska wskutek tego w koncu lat 70. urosta
do kilkudziesieciu tysiecy uczestnikow, wladze niejako ,,musialy” — dla unikniecia
katastrofy humanitarnej — zezwoli¢ na nowe, np. w 1979 Piesza Pielgrzymke
Pomorska z Torunia na Jasng Gore®. Zrazu uczestniczyto w niej ,,tylko” ok.

8 W maju 1841 roku prymas Dunin poprowadzit dzigkczynng procesje na kalwarie w Pakosci,

z udzialem ok. 30 tys. pielgrzymow. Zob. F. Mroz, Geneza i typologia, s. 160.

Najpierw 11 marca 1872 r. ,,ustawa o nadzorze szkolnym” pozbawita Kosciot wptywu na szko-
e. Z kolei 4 lipca 1872 r. ustawa antyzakonna wykluczyta z Rzeszy jezuitow, redemptorystow
i sercanki. W maju 1873 r. minister kultu A. Falk przeprowadzit w Landtagu 4 ustawy ,,majowe”
dotyczace ksztalcenia i zatrudniania duchowienstwa, jurysdykcji papieskiej na terenie Rzeszy,
srodkow dyscyplinarnych Kosciota i wystapienia z Kosciota. W 1874 r. wydano ustawe o zarza-
dzie majatkéw koscielnych (rzad zajmowat majatek placéwek ,,nieprawnie” obsadzonych),
ustawe¢ banicyjnag, ktoéra pozwalata wydala¢ z Rzeszy duchownych wykraczajacych przeciw
prawom majowym. W 1875 r. wprowadzono urzgdy stanu cywilnego i obowigzkowe matzenstwa
cywilne oraz zlikwidowano wszystkie zakony z wyjatkiem opiekujacych si¢ chorymi. Pius IX
uznat ustawy za niebyle i obtozyt stosujacych je ksigzy (bardzo nielicznych) ekskomunika.
Ksigza $wigceni niezgodnie z prawem nie byli dopuszczani do pracy. Ok. 1000 parafii pozba-
wiono duszpasterzy, 9 biskupstw bylo nieobsadzonych, abp Mieczystaw Ledochowski zostat
skazany na 5 lat wigzienia za niestosowanie praw majowych. Dopiero w 1882 r. zaczeto antyko-
Scielne restrykcje tagodzi¢, a odwotano je w 1887 r. Zob. Z. Zielinski, Kulturkampf, EK 10, kol.
205-207.

Por. T. Grygier, Uroczystosci gietrzwaldzkie, ich aspekt katolicki oraz polski w latach 1877—1944
w Swietle akt wschodnio-pruskich, ,,Studia Warminskie” 14(1977) s. 226-323.

Zob. A. Kaminski, Piesza Pomorska Pielgrzymka na Jasng Gore w latach 1979-1991, Pelplin
2013, s. 55-56. Autor zaznacza, ze inicjatorami Pieszej Pielgrzymki Pomorskiej byli ksigza:
Stanistaw Kardasz z Torunia i Tadeusz Balicki z Gdanska. W jej organizacj¢ zaangazowali si¢
$wieccy: Anna i Jan Lopuszanscy, Tadeusz Mikotajczyk — zwiazani z duszpasterstwem akade-
mickim w Gdansku, oraz Barbara Filipiak i lekarz med. Pawet Wudarski. Wszyscy wczesniej
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500 os6b. W kolejnych latach rozrosta si¢ ona do kilkunastu tysigcy patnikdw,
gromadzac grupy z diecezji chetminskiej, gdanskiej, koszalinsko-kotobrzeskiej
1 warminskiej®’.

Jak juz wspomniano, ,,znakiem czasu” schytkowych dziesigcioleci XX wieku
byt potezny impuls pielgrzymkowy skierowany na Jasng Gorg. W 1982 roku
wyruszylta — z hastem ,,600 km na sze$ésetlecie” — ze Swarzewa | Piesza Piel-
grzymka Kaszubska, skupiajgca uczestnikow z catych Kaszub. O ile w jubileuszo-
wej wedrowce wzigto udziat ok. 600 oséb, o tyle w kilku kolejnych latach ich
liczba prawie si¢ podwoita®™. W 1984 roku na szlak jasnogorski wyszla I Piel-
grzymka Gdanska, a w kolejnym (1986) Pielgrzymka Gdynska. Ta pierwsza
prowadzita co roku do Czgstochowy — az do potowy lat 90. XX wieku — kilka,
a w szczytowym momencie nawet kilkanascie tysiecy patnikow®'. W 1991 roku
wyruszylta na szlak jasnogoérski Pielgrzymka Koscierska (od 2015 r. Pielgrzymka
Kaszubska Diecezji Pelplinskiej), ktora wystartowata z Koscierzyny 30 lipca, by
potaczy¢ si¢ z Pielgrzymka Pomorska w Kiedrzynie. Przez wiele lat wedrowato
w niej pomiedzy 300 a 400 osob, zwlaszcza z powiatow kartuskiego, ko$cierskiego,
lgborskiego i wejherowskiego®.

Jednak juz pod koniec lat 80. XX wieku wida¢ stopniowy spadek liczby jasno-
gorskich pielgrzymow. W drugiej dekadzie obecnego stulecia jest on wrecz gwat-
towny, co moze wynika¢ z galopujacej (a spowodowanej inwazjg rzeczywistosci
wirtualnej) dechrystianizacji mtodego pokolenia.

uczestniczyli w Pielgrzymce Warszawskiej. Od strony eklezjalnej ,,promotorem” i organizatorem
paci byt ordynariusz chetminski bp Bernard Czaplinski.
8 Zob. A. Kaminski, Piesza Pomorska Pielgrzymka na Jasng Gore w latach 1979-1991,s. 114-115.
% Oficjalna statystyka Archiwum Diecezji Pelplinskiej podaje nastgpujace liczby: 1983-850 osdb;
1984-900 o0sdb; 1985-800 0sob. Zob. A. Kaminski, Piesza Pomorska Pielgrzymka na Jasng
Gore w latach 1979-1991, s. 114—115. Wydaje si¢ jednak, Ze s to dane zanizone i niedoktadne.
Ks. Trella, jako kierownik Pielgrzymki Kaszubskiej, zobowigzany byt do odprowadzania do
centrali Pielgrzymki Pomorskiej ,,sktadki” od kazdego zgloszonego patnika. Dlatego (informacje
K.S. z Pucka) podawane liczby nie uwzglednialy tych, ktorzy szli tylko czes¢ trasy.
W ramach Pielgrzymki Pomorskiej w grupach gdanskich odnotowano udziat: w 1981-600 osdb;
1982—-1809 o0sob; 1983-2892 osoby (w pigciu grupach). Zob. A. Kaminski, Piesza Pomorska
Pielgrzymka na Jasng Gore w latach 19791991, s. 114-115.
Inform.: ks. A. Baczkowski z Koscierzyny; ks. J. Lipski ze Starogardu Gd.; ks. J. Ostrowski
z Lipusza; ks. M. Trybowski z Kartuz. Zob. tez A. Kaminski, Piesza Pomorska Pielgrzymka na
Jasng Gore w latach 1979-1991, s. 107; A. Szopinski, Piesza Pielgrzymka na Jasng Gore, w:
Kosciol Pelplinski na swoje XV-lecie 1992-2007, red. W. Klawikowski, Pelplin 2008, s. 280-281.
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3. TRANSFORMACJA KASZUBSKIEGO (POMORSKIEGO)
PATNICTWA POD KONIEC XX WIEKU

Wskazane wyzej czynniki aktywnie wplywajace na rozwdj (i zanik) konkret-
nych sanktuariow oraz zwigzanego z nimi ruchu patniczego pokazuja, ze w przy-
padku Kaszub trudno mowié o jakims status quo. Labilna jest nie tylko religijno-
-spoleczna ,,pozycja” sanktuariow, ale przede wszystkim ruch patniczy w jego
szerokim kontekscie. Brak niestety doktadnych badan, ktore pozwalatyby zdia-
gnozowac kaszubskie patnictwo nie tylko w aspekcie ilo§ciowym, demograficznym
(wiekowym) czy terytorialnym. Bardzo istotng rzeczg jest bowiem ,,jako$¢”
uczestnictwa w pielgrzymce (odpuscie), rozumiana zaréwno jako udzial (zaanga-
zowanie) w konkretnych obrzedach (rytuatach): spowiedzi, mszy $w., komunii,
ro6zancu, obchodach stacji kalwaryjskich, ale takze wewnetrzne (duchowe) nasta-
wienie, motywacje, przezycia i szeroko pojete do§wiadczenie religijne, aktualizo-
wane w sanktuarium i w drodze do niego i z niego.

Kilkuwiekowa tradycja kaszubskiego patnictwa (przede wszystkim na Kalwa-
ri¢ Wejherowska) mogtaby sugerowac, ze ruch peregrynacyjny stanowi pewna,
w swej zasadniczej formie i treSci, niezmienng kontynuacje. Jest w tym sporo racji.
Jednakowoz tradycja ta wiclorako uwiktana jest w histori¢ zywych ludzi: oséb,
rodzin, parafii, regionu, tudziez matej i wielkiej polityki. W wieku XX wedrujacy
do swoich sanktuariow Kaszubi ,,przechodzili” przez przynajmniej kilka systemow
politycznych i panstwowych: czasy cesarskich Niemiec, niecale dwadziescia lat
I Rzeczypospolitej, straszliwe lata I wojny swiatowej, 45 lat komunizmu w Pol-
sce Ludowej, wreszcie jedenascie lat wolnej Ojczyzny. Bez watpienia sama obec-
no$¢ i trwanie na swych terytoriach autochtonicznej ludno$ci kaszubskiej aktyw-
nie korelowata z katolickimi miejscami Swigtymi. Sanktuaria te ,,zyty” dla
Kaszubow, ale takze dzigki ich poboznosci. Przez wigksza czg$¢ minionego stu-
lecia Wejherowo, Swarzewo, Sianowo 1 Wiele byty dla nich przestrzenig doswiad-
czania wspolnoty, umacnialy ich duchowg (religijng) tozsamos$¢, utrzymywaty
wiez z Bogiem i Jego Matka, pozwalaly przetrwaé przesladowania i presje nie-
przyjaciol. Walnie przyczynity sie do ugruntowania polskiego patriotyzmu Kaszu-
bow, jednoczesnie afirmujac ich jezyk i1 kulturowa specyfike.

Zmiany, jakie zachodzily w pielgrzymowaniu i pobycie w sanktuariach, byty
niemal niedostrzegalne. Przez wieki podrézowano pieszo lub zaprzegami konnymi;
modlono si¢ i $piewano wlasnymi sitami, korzystajac z wy¢wiczonej powtarzaniem
pamigci oraz — zwlaszcza w wieku XIX — z coraz liczniejszych modlitewnikow/
$piewnikow tzw. kalwaryjek. Przyspieszyly one wskutek transformacji technolo-
gicznej. W latach 60. XX wieku w sanktuariach i w drodze zaczeto korzystaé
z elektronicznego nagto$nienia, ktore (czesto nielegalnie) sprowadzano z Zachodu.
Spowodowato to znaczacy wzrost roli kaptana-przewodnika. Dzieki wzmacnia-
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czom duchowny zdolny byt do przewodzenia $piewom i modlitwom, a gloszone
nauki (konferencje duchowne) tatwiej docieraly do patnikéw. Aktywny i uzdol-
niony ksigdz nie musiat juz trzymac si¢ tradycji i robi¢ w drodze tego, ,,co zawsze
robiono”, ale mogt przeforsowac wtasng wizj¢ pielgrzymowania i przezywania
pobytu w miejscu $wietym®,

Prawdziwa rewolucje w peregrynacji przyniosta na Kaszuby Pielgrzymka
Warszawska, w ktorej — jak wspomnielismy — w latach 70. XX wieku uczestniczyty
co roku setki Kaszubow: swieckich, duchownych i 0s6b zakonnych. Ta organizo-
wana przez paulinow pielgrzymka wypracowata model wedrowania, ktory zna-
komicie trafiat w zapotrzebowanie patnikow, a jednoczesnie pozwalat realizowaé
ideat patnictwa, czyli rekolekcje w drodze. Ta nowa tradycja weszta w kaszubskie
patnictwo za sprawg mlodych wikariuszy, ktorzy atrakcyjne wzorce Pielgrzymki
Warszawskiej zaszczepiali np. na prastarej Pielgrzymce Koscierskiej™. Jej ele-
mentem jest faktyczne przewodzenie kompanii przez ksiedza; dominacja Spiewow
nowych piosenek (pielgrzymkowych i ewangelicznych, ktorych ,,wysyp” miat
miejsce w latach 70. 1 80. XX wieku) przy akompaniamencie gitar; zwracanie si¢
do siebie per ,,siostra” i ,,brat”; przewozenie ci¢zszych feretronow na wozku (np.
Pielgrzymka Koscierska); transport bagazy i stabszych patnikow ciagnikami rol-
niczymi i autami ci¢zarowymi; zakaz palenia tytoniu i picia alkoholu; wygtaszanie
przez kaptana w czasie marszu konferencji ascetycznej; mozliwos$¢ skorzystania
z sakramentu pokuty w drodze’. Wraz z upowszechnieniem si¢ nowej tradycji
zmienit si¢ znaczaco sktad wiekowy pielgrzymow. Od poczatku lat 80. (co trwa
faktycznie do dzi$) dominujacg grupa wiekowa stata si¢ mtodziez (zwtaszcza szkot
ponadpodstawowych). Tym samym zaniknat tradycyjny §piew ,,wlasnym glosem”;
poniechano wykonywania starych piesni pasyjnych, maryjnych i przygodnych
(oraz uzywania porzadnych kancjonatow); ograniczono znaczenie towarzyszacej
patnikom kapeli; wickszo$¢ patnikoéw po dotarciu do sanktuarium (z wyjatkiem

% Kazda kompania pielgrzymkowa miata, wylonionych samorzutnie, wlasnych liderow i organi-
zatoréw. Byly to osoby $wieckie (prawie zawsze obdarzeni autorytetem mezczyzni), ktorzy
tradycyjnie prowadzili modlitwy i $§piewy w drodze, regulowali tempo marszu, decydowali
o dtugosci postojow, troszczyli si¢ o nalezyty szyk podrézowania, reagowali na potencjalne
naduzycia i wykroczenia, pilnowali przestrzegania dawnych zwyczajow. Wzmocnienie” roli
ksigdza oznaczato wigc odebranie tym osobom znacznych kompetencji, co nieraz prowadzito do
zadraznien i konfliktow.

Pionierem unowoczesnienia tej pielgrzymki byt —od 1979 r. — ks. Bogdan Lipski. Jego innowa-
cje spotkaty si¢ wtedy z oporami czeSci starszych patnikow. Zob. L. Jazdzewski, Pielgrzymki
koscierskie na Kalwarie Wejherowskq, s. 146—147.

Znakomitg (nie tylko literacko) analiza zmian w tradycji Pielgrzymki Ko$cierskiej jest ksiazka
Edmunda Szczesiaka (Drogq do nieba. Sladami Remusa. Mala odyseja kaszubska, Gdynia—We-
herowo 2017), oparta o osobiste pielgrzymowanie autora (w 2016 r.) oraz rozlegla kwerende
(wywiady, archiwa) przez niego przeprowadzona.

94
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Pielgrzymki Koscierskiej) wraca na noc (autokarami, samochodami osobowymi)
do rodzinnego domu®®.

Bez watpienia nowa tradycja, cho¢ wigze si¢ z czesciowym zarzuceniem daw-
nej formy patnictwa, jest duchowo owocna i spotecznie nosna. By w pelni ja
oceni¢, potrzeba doktadnych badan jakosciowych, ktore odpowiedzialyby na
pytanie, jak mtodzi Kaszubi i Pomorzanie przezywaja zaréwno udzial w piel-
grzymkach (zwlaszcza dtuzszych, kilkudniowych), jak i sam pobyt w miejscu
$wietym (sanktuarium). Istotnym zagadnieniem jest takze motyw pielgrzymowa-
nia oraz zwigzek patnictwa z zyciem codziennym.

PODSUMOWANIE

Kulturowo-cywilizacyjne przemiany majg wiec istotne (a czgstokro¢ decydu-
jace) znaczenie w funkcjonowaniu sanktuariow i zwigzanego z nimi ruchu patni-
czego. Z punktu widzenia catej historii zbawienia jest to konstatacja banalna
i oczywista. Jesli kultura to przede wszystkim sposéb organizacji zycia danej
zbiorowosci (ludu, spoleczenstwa, grupy etnicznej)’’, to zmiany w jednym wymia-
rze tej organizacji automatycznie naruszaja status quo catosci. Zycie religijne,
a tym bardziej ruch patniczy, nie jest wiec samg wypadkowa wiary, praktyk reli-
gijnych czy wiedzy teologicznej, ani nawet samej tradycji — przekazu wzorcow
zachowan z pokolenia na pokolenie — ale wprost zalezy od catego systemu kultu-
rowego. Ten za$ sktada si¢ z wielu czynnikoéw: politycznych, gospodarczych
(sposob gospodarowania, zrodta utrzymania, srodki komunikacji), wewnatrzko-
$cielnych (gorliwos¢ duszpasterzy, poboznos¢ w rodzinach, sprawno$¢ organiza-
cyjna duchowienstwa i aktywnych $wieckich, poglebione motywacje patnikow),
mody kulturowej — mato uchwytnych, ale silnie oddziatujacych trendow, ktdre
utatwiajg (lub do niej zniechgcaja) decyzje udziatu w pielgrzymce czy w odpuscie.
Jesli serio bierze sig — wywiedzione z Objawienia — nauczanie Kosciota o zalez-
nosci/synergii wolnej woli cztowieka 1 Bozej taski, w rozpoznaniu i ocenie ruchu
patniczego trzeba uwzgledni¢ rzeczywisty wymiar nadprzyrodzony. Ten za$
z oczywistych wzgledow wymyka si¢ spod kontroli i przewidywan. Potoczna
obserwacja i badania socjologiczne nie sg w stanie np. adekwatnie wyjasni¢ piel-
grzymkowego zrywu polskiej (i kaszubskiej) mtodziezy w ostatnim ¢wieréwieczu
XX stulecia. Nie da si¢ tez racjonalnie uzasadnic¢ rosngcego znaczenia sanktuarium
Krélowej Kaszub w Sianowie w czasie, gdy dwa pozostale (historycznie mocno
ugruntowane) sanktuaria w Wejherowie (Kalwaria) i Swarzewie wykazuja w ostat-

% TInform.: ks. S. Majkowski ze Swarzewa; ks. E. Grzedzicki z Sianowa; 0. M. Janus; 0. D. Szustak
z Wejherowa; ks. J. Flisikowski z Wiela; ks. J. Ostrowski z Lipusza; ks. A. Baczkowski z Ko-
Scierzyny.

97 Zob. B. Wildstein, Miedzymorze, s. 247.
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nich kilkunastu latach stagnacje. Trzeba tedy zachowac daleko idaca powsciagli-
wos$¢ w prognozowaniu przysztosci ruchu pielgrzymkowego na Kaszubach.
W minionych wiekach przynajmniej kilka razy (reformacja, kulturkampf, czasy
komunizmu) wszystko wskazywato na nieuchronny zmierzch tradycji patnicze;j.
Stato si¢ jednak inaczej. Rzeczywisto$¢ wiary kaze — zwlaszcza w dhuzszej per-
spektywie czasowej — bra¢ pod uwage realne dziatanie Boga, ktory pozostaje
Panem historii. Stad i nasza historia jest zawsze historig zbawienia.
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